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INTRODUCAO A LIBERDADE RELIGIOSA E
DIREITOS HUMANOS

Ricardo Perlingeiro

Por se tratar de um direito humano, enquanto condi¢do pré-
normativa vital para a realizagdo de um individuo na sociedade, a
liberdade religiosa deve ser garantida e efetivada a partir de uma
compreensao que atravessa o campo juridico e o contetido de normas.
Objeto de extensas discussoes ao longo do tempo, a busca pela tutela
da liberdade de consciéncia, de crenca, de culto ¢ de associagdao
religiosa foi tema de cartas politicas, como a norte-americana' ¢ a
francesa’ do século XVIII, e também de documentos internacionais,
como a Declara¢ao Universal dos Direitos Humanos, de 1948°. Além
da previsao em norma, busca-se a efetivacao da liberdade religiosa
como direito humano devido a sua importancia na esfera existencial
do individuo, estritamente relacionada ao conceito de dignidade da
pessoa humana. Sendo assim, ¢ tema do Direito, sim, mas também
de outras areas das Humanidades.

Paraapreciarotemadaliberdadereligiosae dosdireitoshumanos
englobando diferentes perspectivas e areas cientificas, o livro foi
divido em quatro partes: Bases Antropologicas e Filosdficas, com
seis estudos que versam sobre teorias desenvolvidas nos referidos
ramos, a Antropologia e a Filosofia, oferecendo um suporte tedrico
para a compreensao da religido na contemporaneidade; Sistemas

! CARDIA, Carlo. Principi di Diritto Ecclesiastico. Tradizione europea, legislazione
italiana. Torino: G. Giappichelli Editore, 2005, p. 157. Eo que se 1€ na Declaration of
Rights da Virginia, de 12 de junho de 1776, quando previsto que todos os homens tém
igual direito ao livre exercicio de religido, segundo os ditames da consciéncia (art. 16).
2 Art. 10 da Declaragdo dos Direitos do Homem e do Cidaddo de 1789. “Nul ne doit
étre inquiété pour ses opinions méme religieuse, pourvu que leur manifestation ne
trouble pas I’ordre public etabli par la loi”: nenhuma pessoa deve ser molestada por
suas opinides, incluindo opinides religiosas, desde que sua manifestagdo ndo perturbe a
ordem publica estabelecida pela lei [tradugdo nossa].

3 SANCHEZ, Marcos Gonzilez; SANCHEZ-BAYON, Antonio. RIDE - Regulacién
Iberoamericana de Derecho Eclesiastico. Madrid: Delta Publicaciones, 2011. p. 22-23
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Introdugdo a liberdade religiosa e Direitos Humanos

Regionais de Direitos Humanos, com trés capitulos que oferecem
contetido histoérico, legal e jurisprudencial da liberdade religiosa
como direito humano em contexto regional e internacional;
Principios Constitucionais e Liberdade Religiosa, no qual se
discorre, ao longo de cinco trabalhos, sobre variados aspectos
do ordenamento juridico brasileiro, em matéria constitucional,
civil ou processual, que amparam, justificam ou problematizam a
relacao Estado e Religido no Brasil; e Laicidade e Liberdade: uma
andlise de casos, em que quatro trabalhos examinam, cada qual,
uma controvérsia do contexto brasileiro que envolve a efetividade
da liberdade religiosa quando em disputa com outros direitos
fundamentais. Esta divisdo se deu pelo fato de o assunto reclamar
pesquisa tanto no plano tedrico quanto no pratico. Portanto, embora
a reunido dos escritos de diferentes autores, em cada capitulo,
aparente nao oferecer um desenvolvimento coeso de um estudo
com o outro, a divisao tematica das referidas partes pretende servir
como um guia objetivo do que encontrar no livro. E proveitoso 1é-
lo tanto pontualmente, segundo interesse proprio, quanto conforme
a ordem que se relata a seguir.

Inaugurando a secdo Bases Antropologicas e Filosoficas, o
capitulo Estado e Religido: uma rela¢do possivel para a tutela da
liberdade religiosa como direito humano fundamental, de Ricardo
Perlingeiro e Amanda Oliveira, evidencia os fundamentos sobre
os quais se desenvolveu a nogao de liberdade religiosa como
direito fundamental ¢ como direito humano, imbricada na varia¢ao
dos sistemas de relacdo entre poder politico e poder religioso ao
longo dos séculos. Mediante a demarcacao da natureza e dos
limites da relacdo Estado e Igreja, objetiva-se apontar uma via
para o equilibrio entre o Estado laico e a prote¢do de diferentes
confissdes religiosas, que deve levar em consideragao os principios
norteadores da laicidade. A premissa tomada pelos autores ¢ a de
que € necessario tanto uma distingdo e autonomia entre as esferas
politica e religiosa, quanto uma cooperacao entre ambas para
garantir a efetivacdo do direito a religido de todo individuo.

O primeiro eixo do livro trabalha, portanto, o tema da
liberdade religiosa pelo spectrum das Ciéncias Humanas, mais
especificamente pela Antropologia e pela Filosofia. Amostra

10



Ricardo Perlingeiro

evidente dessa abordagem interdisciplinar ¢ o capitulo Dimensoes
interculturais da religiosidade e do secularismo: uma leitura a
partir de Talal Asad e Peter Van der Veer, da Cientista Social Tania
Fernandes. Ao apresentar as contribuigdes levadas as Ciéncias
Sociais por dois pesquisadores contemporaneos, a autora pretende
fazer uma analise sobre as novas formas de vivenciar o cristianismo
na modernidade europeia. A partir das obras de Talal Asad e Peter
Van der Veer, aponta questionamentos sobre os equivocos da tese da
secularizagdo e traz uma critica aos quadros conceituais utilizados
pelos estudiosos da religido para analisar crengas e praticas alheias,
que nao podem ser adequadamente compreendidos segundo as
defini¢des da teologia crista nascida na Era Moderna. Para isso,
discorre sobre a visdo de autores classicos, como Emile Durkheim,
Max Weber, Auguste Comte, Karl Marx e Friedrich Engels e
Friedrich Nietzsche, sobre a seculariza¢do, para s6 entdo trazer a
inovac¢ao dos dois cientistas em destaque.

Uma aplicagdo pratica que demonstra a novidade da
pesquisa de Fernandes ¢ a discussdo sobre os processos de
secularizagdo em paises colonizados mediante o instrumento
fundamental da religido cristd. Considerando o caso Inglaterra/
india, em cujo contexto se identifica a presenca da Companhia
das Indias Orientais e dos missionérios com a missdo de difundir
o cristianismo nas terras indianas, ¢ possivel levantar a seguinte
questao: uma vez consideradas as formas laicas de transmitir a
moralidade cristd nas terras coloniais e os acordos feitos entre
os “intelectuais religiosos nativos” e os agentes de colonizagdo
inglesa, ¢ possivel afirmar que houve uma separagdo entre
Religido e politicas de Estado, no que tange a esfera das questdes
religiosas e das questdes de governo? Fernandes responde a esta
€ a mais outras questdes acerca do tema da secularizagdo e dos
referenciais tedricos pela religido com as teses firmadas por Asad
em Genealogies of Religion: Discipline and Reasons of Power
in Christianity and Isla (1993), e Van der Veer, em Imperial
Encounters: Religion and Modernity in India and Britain (2006).
E, no fim, ensaia aplicagdes desses dois estudos ao caso brasileiro,
no que tange as estreitas relagdes entre Estado e Cristianismo.

O tema da influéncia religiosa em pesquisas da area das

11



Introdugdo a liberdade religiosa e Direitos Humanos

Ciéncias Sociais também ¢ tema do capitulo ReligiGdo como
variavel interveniente. Agora sob o ponto de vista comunitario,
Wilson Madeira Filho e Ana Maria Motta Ribeiro propdem uma
reflexdo acerca de questdes ndo planejadas com antecipagdo
pelos projetos de pesquisa académica e detectadas a posteriori
no trabalho de campo, mas metodologicamente relevantes e
simultaneamente essenciais enquanto dimensdes da realidade que
devem ser consideradas em termos de seu contetdo.

De forma exemplificativa, sdo narradas trés experiéncias
recentes no campo dos conflitos socioambientais, nas quais a
religido emerge com consisténcia como varidvel interveniente,
suscitando novos questionamentos, como, em alguns casos, a
necessidade de alteracdo conceitual e metodologica da pesquisa.
E o caso da comunidade Wai Wai, situada nas terras indigenas
Inhamunda-Mauera e Trombetas-Mapuera, em Oriximina, Para.
Perguntados sobre as crengas antigas de seus antepassados, as
liderancas afirmavam estar superadas, dado que a comunidade
havia aderido a Igreja Batista, vertente do Cristianismo. Assim,
passaram a participar do culto principal na aldeia Mapuera, a se
vestir conforme a estética usualmente atribuida aos praticantes
dessa religido cristd e a ter dominio sobre a Biblia, traduzida
em Wai Wai. Esse ¢ o exemplo de uma realidade nao prevista
nos roteiros do trabalho de campo pela equipe da UFF, mas que
passou a ser relevante enquanto dimensdo a ser avaliada pelo
teor substancial. Semelhantes ao cenério dos indigenas Wai Wai,
o acampamento SebastiGo Lan e os quilombos Kalunga sao
utilizados como ilustragao para uma andlise critica acerca das
implicacdes da religido em comunidades habitadas por minorias.

A proposta a ser apresentada nesse capitulo ¢ resultado do
trabalho realizado em conjunto pelos dois pesquisadores-autores
desde 2001, produzido sob suas respectivas coordenadorias nos
laboratorios € Nucleos de Pesquisa formalmente instituidos na
Universidade Federal Fluminense.

Um estudo empirico que identifica o tema da religido em
conflitos relacionados as experiéncias coletivas também foi material
para O “renascimento” da intolerancia religiosa e as formas de
administragdo institucional de conflitos no Brasil. As antropdlogas

12
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Ana Paula Mendes de Miranda, Roberta de Mello Corréa ¢
Rosiane Rodrigues de Almeida realizavam pesquisa desde o ano
de 2008 no sentido de identificar as estratégias para a visibilidade
de casos e vitimas de intolerancia religiosa, principalmente pelo
acompanhamento de processos judiciais e acdes da Comissdo de
Combate a Intolerancia Religiosa (CCIR) relacionados a expressao
de identidade étnica-religiosa de grupos de tradigao afro-brasileira.
A partir de 2011, Miranda, Corréa e Almeida passaram a estudar
como se mobilizavam os religiosos afro-brasileiros e como
buscavam se legitimar no espago publico para a reivindicagdo
de direitos de cidadania. A etnografia passou a ser instrumento
para compreender como as praticas, percepcdes e representacdes
dos afro-religiosos engendram a apresentacdo de demandas nas
arenas publicas como problema publico e, consequentemente, sua
recepg¢ao, ou ndo, nas agendas politicas governamentais.

Embora a visibilidade de conflitos identificados como
intolerancia religiosa na contemporaneidade ndo seja tema novo
no cenario nacional,* o que se pretende explorar, nesse trabalho, ¢
a organizacao politica dos religiosos de matriz afro-brasileira. Um
dos questionamentos levantados pelas autoras no estudo é: estaria
a intolerancia religiosa deixando de ser concebida apenas como
um problema social, isto €, um conflito em relagdo aos valores,
as crengas, aos costumes, para se tornar um problema publico,
ou seja, um tema controverso no espaco ¢ na esfera publicos,
que demanda tratamento pelos poderes publicos, institui¢des e
movimentos sociais?

Em sintese, o resultado ¢ uma analise sobre os processos
de mobilizacao social, busca por reconhecimento de direitos e
legitimagdo de identidades afro-religiosas no espaco publico.

Considerando a Filosofia como estudo de questdes gerais
e fundamentais relacionadas com a natureza e a finalidade da

4 Como os casos repercutidos pela midia: “Vitima de intolerancia religiosa, menina de
11 anos ¢ apedrejada na cabega apos festa de Candomblé”, disponivel em: <https://glo.
bo/2kKyneZ> Acesso em: 1 jun. 2018; “Criminosos obrigam mae de santo a destruir
proprio terreiro em Nova Iguagu”, disponivel em: <https://glo.bo/2xykqJD> Acesso
em: 1 jun. 2018; “Pastora quebra imagens de santa e video repercute na internet”,
disponivel em: <https://glo.bo/2iIFM70E> Acesso em: 1 jun. 2018
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Introdugdo a liberdade religiosa e Direitos Humanos

existéncia humana, extensiveis a diferentes contextos exatamente
pelo carater abrangente de seu substrato teorico, dois artigos
desta primeira secdo buscam principios filosoficos aplicaveis a
orientagao pedagogica e individual referentes a religido.

Em O pds-secularismo e o ensino religioso diante da laicidade
do Estado, Edna Raquel Rodrigues Santos Hogemann e Lucia
Frota Pestana de Aguiar Silva trazem a discussao cientifica travada
em 2004 entre Joseph Ratzinger® e Jiirgen Habermas, consagrados
respectivamente nos campos da Teologia e do Direito.

Pela analise das posicdes dos dois teodricos acerca da
inclusdo de conteudos religiosos na esfera publica e politica
das sociedades pos-seculares, as autoras buscam promover uma
reflexdo jusfilosofica que sirva como base para avaliar a decisao
do Supremo Tribunal Federal que findou com a improcedéncia da
Ac¢ao Direta de Inconstitucionalidade, proposta pela Procuradoria
Geral da Republica, que questionava o modelo de ensino religioso
nas escolas publicas brasileiras. Através da utilizagdo de uma
metodologia critico-analitica, com um viés historico-filoséfico,
sustentarao, a luz da laicidade estatal, a adocao do modelo de
ensino ndo confessional, cujo referencial tedrico segue a estrada
habermasiana pds-secularista.

Assim, s3o trazidos os elementos conceituais da religido e
do pods-secularismo para uma aplicag@o pratica ao caso brasileiro
julgado pela Suprema Corte, demonstrando a pertinéncia de um
estudo sobre bases filosoficas que fundamentam os principios
constitucionais referentes a liberdade religiosa no Brasil.

Além de um debate filoséfico propriamente dito, ¢ possivel
encontrar, na propria religido, material tedrico que favoreca a sua
relevancia como meio de realizagdo humana orientada para um
bem comum; isso porque a influéncia religiosa pode ser dada pelo
carater de uma disposicao individual que siga principios, contidos
em uma crenga, norteadores das agdes humanas com efeitos
na comunidade. Assim, uma religido pode ter o potencial de
influenciar um individuo frente a um ambiente social de maneira
positiva, movendo-o a acdes benéficas ao corpo social como

5 Entdo cardeal, antes de se tornar o Papa Bento X VI, hoje emérito.
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um todo. Um principio que exija uma atitude necessariamente
fraterna, em sociedade, ¢ um exemplo de como uma religido ¢é
capaz de agregar valores ao espago em que o seu praticante habita.

E esse o enunciado basilar desenvolvido em A filosofia
espirita kardecista: consectario da era moderna e contributo para
a afirmacgdo dos direitos humanos na era contempordnea, escrito
pelo Sérvio Tulio Santos Vieira, cuja pretensdo ¢ demonstrar
ensinamentos do espiritismo kardecista que contribuem para a
afirmacao dos direitos humanos.

Ao diagnosticar o contexto contemporaneo utilizando as teses
desenvolvidas por Jean-Frangois Lyotard, Anthony Giddens, Gilles
Lipovetsky e Zygmunt Bauman, o autor evidencia como os atributos
e principios (gerais e especificos) da filosofia espirita kardecista
sdo capazes de auxiliar na consolidacdo da hipermodernidade.
Inaugurado por Hippolyte Léon Denizart Rivail, conhecido pelo
pseudonimo de Allan Kardec, o espiritismo representaria um modo
de ser orientado para a pratica de acdes edificantes fraternas e
filantropicas em favor do proximo e da humanidade.

Como Sérvio Tulio Santos Vieira sugere em seu trabalho,
“[...] a doutrina kardecista muito tem a contribuir, maxime no
concernente ao respeito ¢ a afirmagao dos direitos humanos, [...],
dai a op¢ao do individuo de perfilhar essa ciéncia filosofica, como
mais uma tentativa da aproximag¢ao do ser humano de um mundo
de paz e harmonia.” Portanto, resta ao artigo o desafio de provar
como uma base cientifico-filoséfico-religiosa integra e contribui
parauma perspectiva da liberdade religiosa e dos direitos humanos
na hipermodernidade.

Mostrar-se-ia proveitosa, ainda, uma analise semelhante que
identificasse valores humanistas dirigidos ao bem comum, porém
aplicada aum momento historico anterior ao da contemporaneidade.
E o que busca o capitulo Conflitos religiosos as vésperas da
Revolugdo Francesa: Iluminismo, Jansenismo e crime na franga,
que inaugura a segunda segdo Sistemas Regionais de Direitos
Humanos, parte desta obra organizada em que o recorte historico e
geografico importa para os trabalhos que a integram.
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Monica Paraguassu Correia da Silva propde uma revisdo
do significado da Revolu¢do Francesa quanto a aplicagdo
dos principios humanistas. Ao mostrar alguns dos elementos
importantes que estiveram presentes nos anos que antecederam
esse evento historico, problematiza o entendimento que desde
entdo vem sendo apresentado como forjador dos direitos do
homem. A autora sustentara a tese audaciosa de que a Revolugao
Francesa pode ser identificada, na verdade, como representacao
da oposi¢do entre [luminismo e humanismo. Haveria surgido um
suposto [luminismo anti-humanista.

A metodologia utilizada ¢ a de um trabalho teodrico indutivo,
abordado através da técnica bibliografica, tendo como autor
central a historiadora francesa Marion Sigaut. O artigo apresenta
disputas tedricas e também casos especificos, como o Calas, que
sustentardo sua proposi¢ao inicial.

Do recorte historico-geografico da Revolugdo Francesa,
deslocamo-nos para outra pesquisa direcionada ao tema da
liberdade religiosa como direito humano, agora no contexto
atual. Em A4 liberdade religiosa na jurisprudéncia das Cortes
Interamericana e Europeia de Direitos Humanos, Luciana
Fernandes Portal Lima Gadelha e Carolline de Abreu Nunes
Longo analisam a jurisprudéncia de dois 6rgdos regionais com
competéncia jurisdicional, a Corte Interamericana de Direitos
Humanos (Corte I.D.H.) e o Tribunal Europeu de Direitos
Humanos (TEDH), a respeito do tema liberdade religiosa. A
finalidade ¢ refletir sobre as perspectivas de julgamento dos
casos da mesma tematica, recentemente levados a apreciagdo
do Supremo Tribunal Federal (STF), a luz da jurisprudéncia
internacional de direitos humanos.

Para tanto, serdo examinados pelas autoras, dentre outros, os
casos Olmedo Bustos y otros c. Chile (“La Ultima Tentacion de
Cristo”), Kjeldsen, Busk Madsen y Pedersen c. Dinamarca; Valsamis
¢. Grecia, tragando-se um paralelo entre os entendimentos ja firmados
pelas Cortes Interamericana e Europeia, € os casos pendentes de
apreciacdo pelo STF. Um exemplo é a comparacao feita entre adecisao

16



Ricardo Perlingeiro

Folgero y Otros c. Noruega, na qual paises que ndo professavam
a religido cristd questionaram a recusa das autoridades da Noruega
em conceder aos seus filhos isencdo total de matéria obrigatoria do
programa de educagdo noruegués, com conteudo do Cristianismo;
e a julgada improcedente A¢do Direta de Inconstitucionalidade n.
4439, que versava sobre a nao confessionalidade do ensino religioso
nas escolas publicas do Brasil.

Compreender as decisdes do Supremo Tribunal pelo
contraponto fundado em jurisprudéncia estrangeira proveniente
de duas instituigdes internacionalmente reconhecidas, como a
Corte I.D.H. e o TEDH, é conveniente e acertado, na medida em
que se entende a liberdade religiosa como direito humano, inerente
a qualquer Estado ou ordenamento juridico. Essa ¢ a perspectiva
que Flavia Martins Affonso, também, detalha em O Universalismo
e a tolerancia religiosa; acima de tudo, uma questdo de direito
humano, quando discorre sobre pontos fundamentais ao tema: a
razdo de ser direito humano; tratados internacionais existentes
que reafirmam essa ideia inicial; o significado e os niveis de
violacao a liberdade religiosa; e, por fim, o principio da liberdade
de religido e seu alcance.

Dada a premissa de que se trata de um direito multifacetado,
sua protecdo garante a existéncia humana a possibilidade de
realizacdo, por convicgdes tanto religiosas como ndo religiosas,
do ponto de vista individual e comunitario. “Somente quando
as pessoas sdo livres para professar as suas crengas tradicionais,
podem realmente refletir sobre as mesmas, manifestar suas
duvidas e optar por mudangas”, defende Affonso.

Uma vez assegurada a condi¢do de direito humano, restar-
nos-ia entender onde se encontra a liberdade religiosa no contexto
brasileiro e, de modo particular, como ela se aplica no nosso
ordenamento juridico.

Na secao Principios Constitucionais e Liberdade Religiosa, sera
possivel entender o historico do reconhecimento do direito a religido
e crenga, desde o Império até a Constituicao Federal da Republica
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Brasileira de 1988, com a posterior assinatura do Acordo Brasil-Santa
Sé, em 2010; as influéncias de principios religiosos em principios
e concepgdes do Direito Brasileiro, provenientes do Judaismo e do
Cristianismo; e, por fim, as defini¢cdes de institutos juridicos que
envolvem causa e motivo religioso, especificamente pertinentes ao
negocio juridico envolvendo fiéis ou organizagdes religiosas.

Mostra-se oportuna a trajetéoria exposta por Gustavo
Sampaio Telles Ferreira em Escor¢o historico-evolutivo do
constitucionalismo brasileiro: a liberdade de religido entre
Império e Republica — dimensoes contempordneas da aplicagdo
do instituto, na qual se narra o reconhecimento do direito de
liberdade religiosa no constitucionalismo brasileiro. A andlise
¢ firmada com termo inicial no ordenamento do Império, cuja
inspiracao se dava no liberalismo politico, e ¢ assim estabelecida
para uma posterior avaliacdo das transformagdes promovidas pelo
advento da Republica e a construcdo evolutiva do instituto nos
sucessivos sistemas constitucionais dai decorrentes. O objetivo do
trabalho é, em suma, avaliar de onde e como vieram as influéncias
historicas para o que hoje se entende por liberdade religiosa no
constitucionalismo brasileiro.

Com a Constituicao de 1988, consolida-se a perspectiva da
protecao a liberdade religiosa. Nao se adotou qualquer religido
oficial, mas assegurou-se a liberdade de crenga, de culto e de
consciéncia a todas as pessoas e, simultaneamente, a formagao
e desenvolvimento das Confissdes Religiosas. Apesar de ndo
confessional, a Constituicdo Federal ¢ solidaria e tolerante, além
de promotora da cooperagao entre Religides e o Estado brasileiro,
sem este deixar de ser laico. Um exemplo que ilustra essa
afirmacao ¢ o Acordo Brasil-Santa S¢, firmado entre o Governo
da Republica Federativa do Brasil e a Santa Sé pelo Decreto n.°
7.107 de 11 de fevereiro de 2010, relativo ao Estatuto Juridico da
Igreja Catolica no Brasil.

Guilherme Calmon Nogueira da Gama confirma essa
no¢ao em Bases constitucionais do Direito Concordatario. Sua
finalidade ¢ responder a seguinte questdo: o Estado Brasileiro
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perde sua caracteristica de laicidade quando promove a tutela
de confissdes religiosas em seu territorio, como com o Acordo
Brasil-Santa S¢? Para que se responda a questdo-objeto desse
trabalho, ¢ necessario avaliar se houve observancia dos principios
constitucionais, especialmente na perspectiva da solidariedade e
datolerancia, de modo a promover a cooperagao entre as Religioes
e o Estado brasileiro, e, ainda, averiguar se as normas em vigor
asseguram, de modo efetivo, a justica religiosa no ambito dos
ordenamentos juridicos canonico e brasileiro.

Para isso, o trabalho realiza uma oportuna abordagem do
estagio atual do Estado brasileiro laico e sua correlagio com o
principio da separacdo entre Estado e Religido. Em seguida, sdo
investigados os pressupostos € as principais caracteristicas do
Direito Concordatario, permitindo contextualizar o Acordo Brasil-
Santa Sé. E, finalmente, sdo analisadas as bases constitucionais
do Direito Concordatario, buscando enfrentar algumas polémicas
relacionadas ao Acordo Brasil-Santa S¢ para alcangar conclusdes
a esse respeito. Examinam-se, para tanto, os artigos e efeitos do
referido acordo para responder a trés questdes controversas e
pertinentes a matéria: as acdes de invalidade do casamento religioso,
o ensino religioso nas escolas publicas e o segredo confessional.

Em sintese, o artigo se fundamenta nos principios
constitucionais do ordenamento juridico brasileiro que viabilizam
o direito concordatario para, s6 entdo, verificar se as disposigoes
do Acordo Brasil-Santa Sé estdo em concordancia com o contexto
brasileiro, que ¢ laico, mas também garantidor da liberdade
religiosa de seus cidadaos.

Nesse sentido, ¢ realizado um incomum esforgo em esclarecer
se € possivel que um acordo com uma religido em especifico, em
vez de representar a adocdo da confessionalidade do Estado ou
ameaca a sua soberania, contribua para a promogao da liberdade
religiosa especialmente em um cenario laico, com pluralismo
de confissdes religiosas. Estariamos de frente com o fato de que
pode se revelar positiva a influéncia da religido tanto para garantir
a efetivacdo da liberdade religiosa e promové-la aos demais,

19



Introdugdo a liberdade religiosa e Direitos Humanos

quanto para esclarecer casos tangentes a ambos 0s campos: 0O
religioso e o estatal. Isso porque Gama evidencia que o pluralismo
juridico da contemporaneidade ndo mais se esgota no Estado
como fonte unica geradora de normas autenticamente juridicas,
sendo necessario identificar outras que também tém o papel de
contribuir com a solugao dos conflitos de interesses (litigios).

Assim, pela necessidade de se recorrer a fontes normativas
que extrapolam o Estado, deve ser admitido e ainda aconselhavel
que se estudem as ingeréncias extra-estatais, como ¢ o caso da
religido, no ordenamento juridico brasileiro. E a esse objetivo
que os dois trabalhos a seguir dedicam-se na referida perspectiva:
um aponta as interse¢des entre o Direito processual e disposi¢oes
biblicas sobre o devido processo legal, que garantem a liberdade
religiosa; € o outro indica as contribuicdes de textos centrais
do Judaismo, consolidados na Tora, para a consolidacao das
instituigdes juridicas brasileiras.

Em O devido processo legal como garantia da liberdade
religiosa — do julgamento de Paulo as decisoes do Supremo,
Carmen Silvia Lima de Arruda pretende analisar como ¢ possivel
compatibilizar o principio da laicidade, adotado pelo Estado
brasileiro, com o dever estatal de garantir a liberdade religiosa,
através do devido processo legal substantivo como um direito
fundamental do cidadao.

Para tanto, utiliza-se do caso do julgamento de Paulo,
relato biblico contextualizado no Direito Romano, em que sao
suscitadas garantias do devido processo legal para que o apostolo
gozasse de efetiva liberdade de crenga. E o exemplo do trecho
em que Lima de Arruda aponta: “Neste momento, pergunta Paulo
ao oficial romano: ‘Serd que vocés tém o direito de chicotear um
cidaddo romano, especialmente um que nao foi condenado por
nenhum crime?’ (At. 22:25). Aqui, percebe-se claramente que
Paulo inicia uma série de questionamentos diante do tratamento
arbitrario que lhe estava sendo infligido, negando-lhe seus
direitos, especialmente a um julgamento.” A partir desse cenario,
a autora passa a discorrer sobre a liberdade religiosa no Brasil
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laico; o dever estatal de garanti-la; a evolucdo da cldusula do
devido processo legal; e o devido processo legal substantivo. Por
fim, faz uma aplicagdo dos conceitos e garantias processuais nos
casos julgados pelo Supremo Tribunal Federal.

Outro paralelo com a influéncia religiosa no ordenamento
juridico € o que apontam Marcus Abraham e Vitor Pimentel
Pereira em A influéncia da Tora nas instituicoes juridicas
brasileiras. O artigo tem o fim de destacar a influéncia da Tora (os
cinco primeiros livros da Biblia) e dos valores éticos dai advindos
na formacdo da cultura juridica contemporanea e na formulagado
de leis vigentes atualmente. Evidencia-se a tese ao ser tracado
um breve panorama histérico da influéncia da cosmovisao judaica
sobre o Ocidente, com paralelo concreto entre normas previstas
na Tora e normas presentes atualmente no ordenamento juridico
brasileiro. Em resumo, a Tora como fonte normativa.

Para ilustrar a ingeréncia dos livros biblicos e de seus
principios, sao indicadas contribuigdes especificas no ramo do
Direito, como a previsao do descanso semanal remunerado do
Direito do Trabalho, com clara associacdo ao shabat judaico, o
“dia do descanso do senhor”. Entre outras influéncias, destacam-
se, ainda, o poder familiar, prescri¢cdo para cobranga de dividas e
reparagao por perdas e danos e lucros cessantes, no Direito Civil;
homicidio, furto e roubo, calunia, injuria e difamacgao e falso
testemunho, no Direito Penal; pagamento do dizimo em diversos
paises, no Direito Tributdrio; entre outros. Em sintese, o artigo
faz uma andlise comparativa de preceitos na Tord e institutos
juridicos consagrados no direito brasileiro.

Em Liberdade religiosa: motivo e causa na doagdo, Lincoln
Antonio de Castro busca demonstrar que o motivo religioso de
uma doagdo do fiel a uma organizacao religiosa, embora seja
ato de generosidade amparado pela liberdade religiosa, deve
atender requisitos de validade do negdcio juridico. Para tanto, faz
distin¢do entre os conceitos de motivo religioso e causa juridica
nas relagdes das organizagdes religiosas nos niveis horizontal,
quando no negécio entre o fiel e a organizagao religiosa, como a
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doacdo; e vertical, quando nas relacdes das referidas organizacdes
com o Estado, no tocante a fruicdo de imunidade tributaria.

O autor finca o estudo em aplicagdes praticas do principio
da liberdade religiosa, tendo em vista a atualidade do tema na
jurisprudéncia brasileira, como os casos de anulagcdo de contrato
de doagdo em razdo de coag¢do moral e de ingeréncia estatal em
organizagdes religiosas por desvios patrimoniais que importam
na perda dos beneficios financeiros ou tributarios.

Constata-se que ¢ crescente o nimero de litigios que envolvem
o direito a liberdade religiosa, aos quais os 6rgaos jurisdicionais
devem responder com solugdes plausiveis para a colisdao de
direitos fundamentais: direito a liberdade religiosa versus direito
a liberdade de expressdo; direito a liberdade religiosa versus
direito a saude; direito a liberdade religiosa versus direito a
liberdade de consciéncia, entre outros. Enquanto isso, no espago
publico, diversificam-se as opinides sobre os conflitos regionais
e mundiais que resvalam no topico da religido — especialmente
aqueles julgados pelo Supremo Tribunal Federal com repercussao
geral, como a confessionalidade do ensino religioso nas escolas
publicas —, amplamente divulgados pela midia.

Diante desse cenario, o pesquisador do Direito, envolto em
ambos os contextos, ¢ chamado a produzir material tedrico que
possa servir como base para a compreensao da liberdade religiosa
na contemporaneidade, de modo a apontar caminhos adequados
para sua efetivagdo em ambito politico e juridico. Seu trabalho
passa a ser, por esse motivo, estudar fatos concretos nos aspectos
qualitativo e quantitativo, e deles extrair dados condizentes,
ou ndo, com 0s principios que orientam as decisdes juridicas
acerca dos direitos fundamentais. E uma analise pratica para
uma investigagao no plano conceitual. E, sé entdo, feitas as
consideragdes teoricas, serd possivel conduzir o entendimento
acerca das aplicacdes e limites do direito a liberdade de religido a
um plano mais unificado de realizagao.

Esseesforcodeinvestigacdo sobreaconjunturacontemporanea
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brasileira manifesta-se com maior relevo na ultima secao,
Laicidade e Liberdade: uma andlise de casos. Sdo apresentados
trabalhos com diagndsticos de conflitos que envolvem liberdade
religiosa em casos particulares.

Em Os limites da liberdade de expressdo artistica diante do
direito a liberdade religiosa: reflexoes a partir do caso “Santa
blasféemia”, Cleber Francisco Alves e Rafael Sutter de Oliveira
analisam o caso “Santa Blasfémia” a luz da jurisprudéncia e da
doutrina constitucionalista brasileira.

O autores relatam que, em 2016, em Goidnia, uma artista
conhecida como Ana Smile passou a comercializar suas criagdes
feitas a partir dos modelos de imagens tradicionais de santos,
utilizadas nas celebragdes litirgicas da religido catolica, com
adulteracdes que inseriam tracos de cunho sarcastico e de figuras
excéntricas. Com o protesto de centenas de religiosos contra o
empreendimento, sob o titulo de “Santa Blasfémia”, o Poder
Judiciario foi instado a julgar o caso, diante do conflito entre o
direito de liberdade artistica e o direito a religiosidade. De um
lado, a invocagdo de um suposto direito fundamental da artesa,
de se expressar artisticamente através de suas estatuetas; de outro
lado, o direito fundamental de milhdes de pessoas a protegao de
suas convicgdes e exercicio da liberdade religiosa. Nesse embate,
qual seria a correta aplicagdo do direito?

O estudo da referida decisdao de 2016 ¢ feito com o objetivo
de refletir acerca da existéncia, ou ndo, de limites a liberdade
de expressao artistica diante do direito a liberdade de expressao
religiosa. Paraisso,aolongodotrabalho, ¢ desenvolvido o argumento
de que, tal qual ocorre com os demais direitos fundamentais, o
direito a liberdade de expressao, tanto na vertente da liberdade
artistica quanto na da liberdade religiosa, ndo se reveste de carater
absoluto — sendo necessaria a intervengao do Poder Judiciario
para definir, num determinado caso concreto, qual o balizamento
a ser observado. Os autores propdem, ao final, uma medida para
viabilizar a resposta acerca do direito vencedor ou prevalecente em
caso de conflito aparente entre direitos fundamentais.
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Andlise semelhante ¢ feita em Sacrificio de animais em cultos
religiosos no Brasil: historico, legislacdo vigente e aceita¢do
social, capitulo em que se debate a colisao de dois principios
constitucionais: liberdade de crenga e culto (art. 5, inciso VI da
Constitui¢ao Federal) e vedagao ao tratamento cruel de animais
(art. 225, §1, inciso VII da Constituicao Federal). Gisanne de
Oliveira Marinho pretende, com o estudo, refletir sobre questdes
¢ticas e juridicas envolvendo a imolacdo de animais pelas
religides, indagando se essa pratica detém amparo constitucional
ou se fere o dispositivo que veda tratamento cruel de animais.

Ao destacar a suposta aceitagdo social acerca da exploragdo
de animais para diversos fins, como o alimenticio, a autora vai
compara-lo com a imolagao de animais por motivo de culto, como
se constata em religides de matriz africana, que o fazem para fins de
oferendar, agradecer ou pedir algo aos seus Deuses, bem como os
rituais de sacralizagdo de carne kosher e halal, com a finalidade de
suprir os mercados judaico e islamico, respectivamente, que exigem
um tratamento especifico do alimento para atender a preceitos
religiosos. Diante desse panorama comparativo, seu estudo visa
responder a seguinte pergunta: a alegacdao de pratica cruel contra
animais ¢ suficiente para entender como ilicitas as praticas religiosas
de imolagdo de animais, uma vez que ¢ consolidada a exploracao
pela industria frigorifica e seus abatedouros, sem que se coloque
em questionamento o viés da crueldade?

Com proposito igualmente critico, mas agora em relagdo a
entidade familiar e liberdade religiosa, Livia Pitelli Zamarian
Houaiss e Sarah Ramalho da Silva Campos apresentam em
Religido e relacoes familiares: resquicios e libertagcoes uma
revisdo historica da prote¢do juridica estatal de familia. A
influéncia da doutrina cristd na legislacdo no que diz respeito a
tematica enseja o questionamento, por parte das autoras, quanto a
sua pertinéncia no atual contexto contemporaneo, quando familia
passa a ser definida pelo conceito eudemonista.

Para tanto, destaca-se o tratamento constitucional da matéria,
com resquicios do modelo familiar adotado no Império — usado
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como parametro para a Constituicdo de 1891 —, até uma ampliacdo
gradativa realizada pelo legislador infraconstitucional. A partir de
investigacdo bibliografica, doutrinaria e jurisprudencial, busca-se
compreender os conceitos de religido e de familia para analisar, de
forma exemplificativa, os dispositivos especificos do Codigo Civil
em vigor que lhes sdo aplicaveis. Como resultado desse esforgo, sera
possivel entender mais sobre os requisitos e ritos do casamento, em
especial do casamento religioso com efeitos civis; a unido estavel
e as unides homoafetivas; o planejamento familiar; a presungao de
paternidade e o registro civil de nascimento; e o divércio.

A tese a ser confirmada na pesquisa de Zamarian e Campos
¢ a mesma de que tratamos como pressuposto para esta obra:
sdo corriqueiras as intersec¢oes entre religido e Estado, que
perpassam as instituicdes e as relacdes sociais, conquanto se
adote a laicidade como via para a protecao da liberdade religiosa
de todas as pessoas. Resultado desta estreita relacdo, entretanto,
¢ o possivel conflito que irrompe entre direitos fundamentais que
resguardem a liberdade de crenca e culto e, a0 mesmo tempo,
admitam a coexisténcia de outras garantias individuais limitrofes
a manifestacao religiosa, como a liberdade de expressao artistica,
destaque nos recentes casos discutidos no espago publico.

Assim, com o fim de fornecer uma saida plausivel para um
cenario de constante controvérsia, Victor Roberto Correa de Souza e
Alice Frazao realizam um estudo sobre a realidade atual brasileira em
Estado laico e liberdades religiosas: diagnostico e possibilidades.

E proposta uma anélise do paradigma liberdades religiosas
versus laicidade do Estado brasileiro sob a otica da democracia
enquanto pratica social e dos principios da razoabilidade e da
proporcionalidade. Assim, pretende-se compreender o rumo e
as possibilidades da ponderagdo entre tais direitos de liberdade
e a necessidade de um Estado laico. A grande contribui¢ao
do trabalho esta na propositura da utilizagdo do principio da
proporcionalidade como forma de avaliar, mediante um roteiro
com seis parametros, qual o interesse que resta preponderante: a
liberdade religiosa plena ou a laicidade estatal.
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Ratificando tal assertiva, na mesma dire¢do apontam Cleber
Francisco Alves e Rafael Sutter de Oliveira, no j4 mencionado
caso “Santa Blasfémia” (no capitulo 15), quando afirmam que os
direitos humanos fundamentais de liberdade de expressdo artistica
e de liberdade religiosa podem e devem coexistir. Em caso de
conflito aparente entre ambos os direitos, portanto, esclarecem os
autores: “deve-se obter a resposta acerca do direito vencedor ou
prevalecente a partir da utilizagdo da técnica de sopesamento ou
de ponderacao, o que ocorrera apds a analise do caso concreto.”

Evidencia-se, portanto, o surgimento de pontos de semelhanca
ao longo da leitura dos capitulos desta obra, Liberdades religiosas
e direitos humanos. Isso porque, embora tratado de maneira
particular segundo o objeto de estudo selecionado por cada autor
— com temas especificos, como as teses dos antrop6logos Asad
e Van der Veer (Fernandes, capitulo 2), a revisao simbolico-
historica de movimentos ditos humanistas pré-Revolucao
Francesa (Paraguassu, capitulo 7), a extracdo do significado
de pos-secularismo para Habermas e Ratzinger (Hogemann
e Silva, capitulo 5) e o sacrificio de animais nas vertentes
religiosas (Marinho, capitulo 16), entre outros —, o recorte
tedrico dos trabalhos se enquadra em uma temadtica bastante
abrangente, envolvendo expressoes religiosas, liberdades e as
relagdes contidas no contato entre elas, tuteladas ou ndo pelo
Estado. As fundamentag¢des de cada pesquisa, por esse motivo,
eventualmente se revelam congéneres, porém voltadas para uma
premissa necessaria a todas: por se tratar de um direito humano,
fundamental para a realizagdo de um individuo na sociedade, a
liberdade religiosa deve ser garantida e efetivada a partir de uma
compreensao que esta para além do campo juridico e das normas.

Por outro lado, o proveito da coletanea que ora ¢ apresentada
reside no fato de que, embora o ponto de partida de todos os autores
se fixe na afirmagdo de a liberdade religiosa ser um direito humano,
¢ possivel encontrar divergéncias sobre um mesmo caso. Importa
destacar a polémica da confessionalidade do ensino religioso nas
escolas publicas brasileiras. Enquanto hd quem afirme que “ndo
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hé que se cogitar de ofensa a pluralidade, a igualdade e a liberdade
no modelo confessional de ensino religioso nas escolas publicas”
(Gama, capitulo 11), outros asseveram que “apenas o ensino nao-
confessional ird se adequar aos principios esculpidos na Constituicao
Federal em seus artigos 5°, VI e 210, §°1°. Nem o modelo confessional
nem o interconfessional sdo apropriados para correlagao com a mens
legis da Carta Magna” (Hogemann e Silva, capitulo 5).

E possivel identificar divergéncias também quando se trata do
embate liberdade de expressao artistica e liberdade religiosa. O caso
“Santa Blasfémia” pde em destaque a necessidade de prevaléncia
do sentimento religioso de toda uma populagdo sobre a liberdade
de expressdao de uma pessoa quando os dois se confrontam: “o
direito fundamental a liberdade de expressao artistica nao pode ser
exercido as custas da violac¢ao deliberada e intencional dos direitos
inerentes a liberdade religiosa” (Alves e Oliveira, capitulo 15). Por
outro lado, da andlise do caso “La Ultima Tentacion de Cristo”
(Olmedo Bustos y otros c. Chile) se conclui que tanto a Corte
Interamericana de Direitos Humanos quanto o Supremo Tribunal
Federal interpretaram que “a liberdade religiosa ndo pode ser
utilizada para afastar a liberdade de expressao” (Gadelha e Longo,
capitulo 8). Em sintese, ndo ha como condensar em uma visao o
que deve ser aplicado na esfera Religido-Estado.

A multiplicidade de pesquisas que envolvem a tematica das
liberdades religiosas, nesse sentido, conquanto simule um obstaculo
para se obter uma tese doutrinaria capaz de resolvé-los, oferece a
vantagem de fornecer pontos de vista diversos que enriquecerao
as discussdes nos ambientes académicos e publicos. Como ja
mostrado, a finalidade do projeto de pesquisa Direitos Humanos
e Liberdades religiosas era promover um intercambio de fontes
juridicas a partir da analise comparativa entre as normas de direito
candnico e as do direito brasileiro. No entanto, as atividades dele
decorrentes resultaram na busca da expansao do tema como um todo,
culminando na conclusdo de que ¢ benéfico, e até recomendavel, o
estudo sobre liberdades religiosas feito por diferentes disciplinas
das Ciéncias Humanas, e ndo somente pelo Direito.
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Introdugdo a liberdade religiosa e Direitos Humanos

Bases antropoldgicas, filosoficas, historicas ou juridicas;
teoricas, legais ou jurisprudenciais; idénticas, convergentes ou
diversas; encontrar-se-4, a seguir, substrato para mais estudo.
E este o objetivo primério da obra: nio esgotar o tema, mas,
pelo contrario, incentivar a produ¢do académica — seja de modo
quantitativo, seja de modo qualitativo — nesta area de estudo
significativa para a contemporaneidade.
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ESTADO E RELIGIAO: UMA RELACAO POSSIVEL
PARA A TUTELA DA LIBERDADE RELIGIOSA COMO
DIREITO HUMANO FUNDAMENTAL
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Amanda da Fonseca de Oliveira

Sumario: 1 Introdug@o. 2 Dos sistemas de relagdo entre Estado
e Igreja. 2.1 Identificagdo entre poder politico e poder religioso.
2.2 Nio identificagdo entre poder politico e poder religioso com
unido Estado e Igreja. 2.3 Nao identificac@o entre poder politico
e poder religioso com separagdo Estado e Igreja. 2.4 Oposigdo
do poder politico ao poder religioso. 3 Sistema internacional
de previsao da liberdade religiosa como direito humano. 4 Do
Estado laico: modelo de ndo identificagdo com cooperagdo. 4.1
Laicidade versus laicismo. 4.2 Principios regentes da laicidade
do Estado. 5 Consideragdes finais.

1 Introducio

No campo dos estudos das Humanidades, ¢ condicdo para
a analise do ser humano buscar o que lhe motiva, disciplina e
orienta frente aos valores, as prescrigdes e as relagdes presentes em
qualquer contexto em que esta inserido. Por esse motivo, traduz-
se como uma necessidade de investigacdo académica o fendmeno
religioso inerente a historia da civilizagdo, na medida em que ele
resvala na experiéncia do individuo com sua propria existéncia,
quando penetra nas esferas mais intimas da consciéncia humana, e,
simultaneamente, se manifesta em grandes movimentos coletivos.'

Expressaodovocabulolatinoreligiooureligare,areligiosidade

! MIRANDA, Jorge. Estado, Liberdade Religiosa e Laicidade. Observatorio da
Jurisdi¢do Constitucional, Brasilia, Ano 7, n. 1, jan./jun. 2014. p. 2.

31



Estado e religido: uma relagdo possivel para a tutela da liberdade religiosa
como direito humano fundamental

denota a busca por uma conexdao com o divino. A preocupagao
com o Criador do Universo ou com a causa primeira de todas
as coisas” foi uma constante para o ser humano, com evidéncias
nos restos encontrados pelas escavagdes arqueologicas. Pinturas e
desenhos rupestres com representagdes do sol e da lua, atribuidos
ao periodo do Paleolitico Superior, que vai de 30.000 a 18.000
anos A.C,* sdo considerados as manifestacdes religiosas mais
antigas da espécie humana. Dai considerar a religido experiéncia
anterior ao Estado,* por ser fendmeno tdo antigo nas sociedades
humanas quanto a propria pessoa, sua origem e razdo de ser,’
sendo “a historia do homem inseparavel da historia da religido”.®

Em paralelo, a religiosidade se orienta para uma dimensao
coletiva. A convicgdo religiosa interna compreende, de igual
maneira, uma manifestacao externa, segundo ritos ou cultos, e um
agir segundo um ethos religioso, portanto passivel de identificacao
comunitaria. Por esse motivo, a organizagdo de crengas comuns
de individuos foi natural a organizagdo da sociedade e, portanto,
significativo fator de coesdo social’ perceptivel até hoje, pelo
papel que desempenham as Igrejas, confissdes ou comunidades
religiosas,® na construgdo identitaria de quem dela faz parte.

2No vocabulo de Aristoteles [Metafisica, Livro I], a busca pela origem das coisas, latente
preocupacao dos filosofos pré-socraticos, seja pela natureza, seja pela observagao do
movimento; e, como consequéncia, a busca pela “causa primeira”.

3 SILVA NETO, Manoel Jorge. Prote¢do constitucional a liberdade religiosa. Rio de
Janeiro: Lumen Juris, 2008. p. 11.

4 PECEGO, Daniel Nunes. Da educagio religiosa em escolas publicas. 2007. 108f.
Dissertag@o (Mestrado em Direito) — Faculdade de Direito, Universidade do Estado do
Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2007. p. 13.

5 ADRAGAO, Paulo Pulido. 4 Liberdade Religiosa e o Estado. Coimbra: Almedina,
2002. p. 13.

¢ Tradugdo nossa. “[t]he history of man is inseparable from the history of religion,” US
Supreme Court: Engel v. Vitale. 370 U.S. 421, 434 (1962). Disponivel em: < https://
supreme.justia.com/cases/federal/us/370/421/> Acesso em: 1 jun. 2018.
"MACHADO, Jonatas. Liberdade religiosa numa comunidade constitucional inclusiva.
Coimbra: Coimbra Editora, 1996. p. 93

$ ADRAGAO, op. cit., p. 20-21. Importante destacar que o termo religido / religides na
acepc¢do ampla de grupo ou grupos mais ou menos institucionalizados que expressam
uma natureza substancialmente religiosa. Uma vez consagradas e aproximadas pelo
uso comum, as expressoes “confissdo religiosa” e Igreja serdo aqui consideradas
como sinénimo.
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Influenciam na constitui¢ao de um dever moral comum aos seus
praticantes,” os quais, por sua vez, atuam nas esferas privada,
social, politica e civil refletindo as bases das suas convicgdes
pessoais — sendo pouco possivel separar a crenga pessoal da
crenga religiosa por conta da formagdo de uma identidade tinica.'’

Embora haja explica¢des diversas quanto a origem'' da religido,
¢ possivel entendé-la inicialmente como a repercussao social de
uma religiosidade, experimentada coletivamente por um grupo de
pessoas. Ha quem critique os quadros conceituais que a definem'?
— e, certamente, fazé-lo ¢ uma tarefa dificil'*—, porém ¢é preciso
afastar ndo “apenas um conceito objetivista sobre o que ¢ religido,
mas também um subjetivista, incapaz de delimitar juridicamente o
que ela vem a ser.”'* Assim sendo, convém identificar, a principio,
elementos tipicos usualmente identificados em uma religido'>: a

°“Asnormas das confissoes religiosas pretendem regular a conduta moral dos individuos
por referéncia a uma determinada solugdo para as questdes lltimas de sentido do mundo
e da vida.” MACHADO, op.cit., p. 101.

10 ALMEIDA, Lacerda de. 4 Igreja e o Estado. Suas relagées no Direito Brasileiro.
Rio de Janeiro: Revista dos Tribunais, 1924 (apud SCAMPINI, José. A Liberdade
religiosa nas Constitui¢des brasileiras: estudo filosofico-juridico comparado. Parte I1.
A liberdade religiosa na Republica. Revista de informagao legislativa, Brasilia, v. 11, n.
42, p. 385, abr./jun. 1974).

! Apenas a titulo de exemplo, conferir HUME, David. Histéria Natural da Religido. Sao
Paulo: Editora UNESP, 2005. p. 32. MORIN, Edgard. Ninguém sabe o Dia que Nascera
- Colegdo Nomes de Deuses - Entrevistas a Edmond Blattchen. Tradugdo Maria Leonor
F. R. Loureiro. Para: Editora da Universidade estadual do Para, 2002. p. 107. Ambos
citados em SILVA NETO, op. cit., p.8, quando o autor ainda afirma: “Estudar a origem
das religides ¢ examinar também a evolugdo historica das comunidades humanas.”

2. Cf. ASAD, Talal. Genealogies of Religion: Discipline and Reasons of Power in
Christianity and Islam. Baltimore, MD: Johns Hopkins University Press, 1993.

13 “Socidlogos e historiadores, burocratas e juizes, procuram definir o que € a religido.
Mas a religido ¢ uma relagdo com Deus; Deus ndo ¢ uma defini¢do. E a defini¢do ndo
reflete a comunicagao viva entre o crente e Deus, que é o cerne da questdo. As defini¢des
devem afinal ceder a empatia” NOONAN, J. T. The lustre o four country. p. 2, p. 16
(apud ADRAGAO, op.cit., p. 16).

4 MACHADO, Jonatas. O Regime Concordatario. Entre a libertas ecclesiae e a
liberdade religiosa. Coimbra: Coimbra Editora, 1993. p. 219.

5 A Suprema Corte dos Estados Unidos, ao final do século XIX, estabeleceu trés
critérios para determinar o que ¢ religido e o que ¢ fé religiosa, em conformidade com a
tradicdo teistica judeu-cristd: a crenga na existéncia de um Deus; reconhecimento, nessa
divindade, poderes cosmogonicos (Deus-Criador); e estabelecimento de alguma relagdo
pessoal entre a divindade e o crente, que parece requerer um certo comportamento
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crenca numa realidade transcendente, divina; o apelo a autoridade
e contetdo veritativos de origem e valor extrarracional; uma
concepeao global do mundo e da vida que implica uma determinada
doutrina moral; e as necessarias manifestacdes externas, pessoais
e comunitdrias, em homenagem a divindade, denominadas
tradicionalmente culturais ou litargicas.'

Conclui-se, portanto, que o fenomeno religioso ¢ uma
experiéncia humana com duplo carater: interno/individual e
externo/coletivo.!” Enquanto o primeiro aspecto diz respeito a
ingeréncia interna da dimensao religiosa, ao configurar-se como
um dos elementos vitais que compdem a identidade de um crente
e seu conceito de vida,'® o segundo compreende o fator religioso
como uma realidade externa e comum a um grupo, que alcanca
uma determinada influéncia no ambito publico.”” O fendmeno
religioso, por esse motivo, ¢ também fendmeno social.?

Nesse sentido, o fendomeno religioso enquanto social
foi compreendido de maneira diversa ao longo dos séculos,
segundo modelos distintos*’ que assumiu a organizacdo com
poder politico em cada periodo histérico. Principalmente
apos as revolugodes liberais do século XVIII, a previsao dessa
religiosidade como direito a liberdade religiosa fixou-se como
ponto de atencdo do Estado, responsavel por garanti-la como
direito fundamental, hoje previsto na maioria das cartas politicas
dos paises da contemporaneidade. Como marco internacional do

ético. PALOMINO, Rafael. Laicismo, Laicidad y libertad religiosa: la experiencia
norteamericana proyectada sobre el concepto de religion. Persona y Derecho, [S.1.] ,
n.53, 2005. p. 334.

16 ADRAGAO, op. cit., p. 17.

17 Ndo como sindénimos. Manifestagcdo externa — fora do aspecto de crenga intima e
manifestagdo coletiva enquanto pertencente a um grupo de pessoas com a mesma crenga.
¥ EUROPEAN COURT OF HUMAN RIGHTS. Research division. Overview of the
Court’s case-law on freedom of religion, Estrasburgo, Paris, 2011.

1Y BLANCO, Maria. Libertad religiosa y laicidad: una aportacion de derecho global.
Persona y Derecho, [S.1.], n.60, 2009. p. 204.

2 “Em primeiro lugar, porque o individuo s6 pode realizar-se plenamente quando
vive em sociedade; segundo lugar, porque a sociedade esta integrada por individuo.”
SCAMPINI, op. cit. I, p. 385.

21 Cf. ADRAGAO, op. cit., p. 27-118.
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reconhecimento como direito humano, a Declaracdo Universal
dos Direitos do homem de 1948 estabeleceu, no artigo 18, que
toda pessoa tem direito a liberdade de pensamento, de consciéncia
e de religido, o que implica mudar de religido ou convic¢ao, bem
como manifestar a religido ou a convic¢ao, sozinho ou em comum,
tanto em publico como em privado, pelo ensino, pela pratica, pelo
culto e pelos ritos.”* Desse dispositivo, infere-se que, embora a
liberdade de religido seja matéria de consciéncia individual, ela
também implica liberdade de manifestd-la em ambiente privado
ou na comunidade com outros, em publico e dentro de um circulo
com aqueles que compartilham uma mesma fé. E a dimensao do
agere licere que faculta aos cidaddos atuar de acordo com suas
proprias convicgdes e manté-las frente a terceiros.

Nao obstante o ja firmado reconhecimento da importancia
da religiosidade como aspecto intrinseco da dignidade da pessoa
humana, a matéria sobre liberdade religiosa ainda se revela atual,
principalmente quando se tem como pano de fundo a separagao do
Estado e da religido na maioria dos paises da contemporaneidade.

O Brasil ¢ um exemplo. A Constituicdo Federal de 1988
estipula, no artigo 5° inciso VI, ser “inviolavel a liberdade de
consciéncia e de crenga, assegurando o livre exercicio dos cultos
religiosos e garantindo, na forma da lei, a protecao aos locais de
culto e as suas liturgias.” Ao mesmo tempo, no artigo 19, inciso I,

2 SANCHEZ, Marcos Gonzalez; SANCHEZ-BAYON, Antonio. RIDE — Regulacién
Ibero Americana de Derecho Eclesidstico. Madrid: Delta Publicaciones Universitarias,
2011, p. 22-23.

3 “Asi, segiin dijimos en la STC 177/1996, F. 9, la libertad religiosa ‘garantiza la
existencia de un claustro intimo de creencias y, por tanto, un espacio de autodeterminacion
intelectual ante el fenomeno religioso, vinculado a la propia personalidad y dignidad
individual’, y asimismo, ‘junto a esta dimension interna, esta libertad ... incluye también
una dimension externa de agere licere que faculta a los ciudadanos para actuar con
arreglo a sus propias convicciones y mantenerlas frente a terceros (SSTC 19/1985, F. 2;
120/1990, F. 10,y 137/1990, F. 8)’. Este reconocimiento de un ambito de libertad y de una
esfera de agere licere lo es ‘con plena inmunidad de coaccion del Estado o de cualesquiera
grupos sociales’ (STC 46/2001, F. 4, y, en el mismo sentido, las SSTC 24/1982, de 13
de mayo, y 166/1996, de 28 de octubre) y se complementa, en su dimension negativa,
por la prescripcion del arto 16.2 CE de que ‘nadie podra ser obligado a declarar sobre su
ideologia, religion o creencias’.” PALOMINO, op. cit., p.327-328.
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veda a Unido, aos Estados, ao Distrito Federal e aos Municipios
“estabelecer cultos religiosos ou igrejas, subvenciona-los,
embaragar-lhes o funcionamento ou manter com eles ou seus
representantes relagcdes de dependéncia ou alianga, ressalvada, na
forma da lei, a colaboracdo de interesse ptblico”. Assim, enquanto
se resguarda o livre exercicio de consciéncia, crenga, culto e
organizagdo religiosa de todos os cidadaos, ndo se favorece ou
prejudica confissao religiosa especifica. Isso significa dizer que o
Brasil ¢ laico por separar-se da religido®* e nao adotar uma oficial,
mas deve garantir que todos os cidaddos sejam livres em matéria
religiosa, inclusive sendo cabivel, para tanto, colaboracdo com
confissdes religiosas quando por interesse publico. O dever do
Estado revela-se tanto pelo aspecto negativo de ndo interferir na
crenca e no culto do individuo quanto pelo positivo de garantir
e possibilitar a manifestacio do mesmo no espago publico,
considerando, ainda, o pluralismo de crengas do pais.

2* No Brasil, a Constituigdo de 1891 determinou que o Estado ndo mais poderia
subvencionar ou embaragar o exercicio de qualquer culto (art. 10). Nao mais se
identificava com a Igreja Catdlica a partir do Decreto n. 119-A, de 7 de janeiro de 1890, o
qual estabeleceu o rompimento da relagdo que até era prevista nas cartas constitucionais
anteriores. Suprimiram-se as relagdes oficiais entre Estado e a religido [catdlica]. A
partir de entdo, adota-se a laicidade do Estado: ha uma separagao Igreja e Estado ¢ a
ndo adogao de religido oficial, embora se reconheca a relevancia da religiosidade para o
brasileiro e, portanto, estejam as garantias referentes a matéria religiosa tuteladas como
normas constitucionais. Para um completo panorama do desenvolvimento da legislacdo
brasileira referente a protegdo do direito a liberdade religiosa, cf. SCAMPINI, José. A
Liberdade religiosa nas Constituigdes brasileiras: estudo filosofico-juridico comparado.
Parte 1. A liberdade religiosa no Brasil Império. Revista de informagdo legislativa,
Brasilia, v. 11, n. 41, p. 75-126, jan./mar. 1974. SCAMPINI, José. A Liberdade religiosa
nas Constitui¢des brasileiras: estudo filosofico-juridico comparado. Parte II. A liberdade
religiosa na Republica. Revista de informagdo legislativa, Brasilia, v. 11, n. 42, p.
369-430, abr./jun. 1974. SCAMPINI, José. A Liberdade religiosa nas Constituigdes
brasileiras: estudo filosoéfico-juridico comparado. Parte III. A liberdade religiosa na
segunda reptblica (1930-1037). Revista de informag¢do legislativa, Brasilia, v. 11, n. 43,
p. 162-267, jul./set. 1974. SCAMPINI, José. A Liberdade religiosa nas Constituigdes
brasileiras: estudo filosofico-juridico comparado. Parte IV. A liberdade religiosa na
ditadura (1937-1945). Revista de informacgdo legislativa, Brasilia, v. 11, n. 44, p.
161-203, out./dez. 1974. SCAMPINI, José. A Liberdade religiosa nas Constituigdes
brasileiras: estudo filosofico-juridico comparado. Parte V. A liberdade religiosa na
quarta republica (De 1964,...) Revista de informagdo legislativa, Brasilia, v. 12, n. 45,
jan./mar. 1975.
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Reside nessa exigua fronteira a dificuldade de se compreender
a prote¢ao da liberdade religiosa em face da laicidade do Estado: até
que ponto deve o poder publico resguardar ou limitar o alcance da
religido na sociedade, considerando a impossibilidade de com ela
se confundir ou a ela oferecer injustificado prejuizo? Como dirimir
conflitos entre participantes de confissoes religiosas distintas ou
disputas de espaco de influéncia e, a0 mesmo tempo, manter-se em
posicao de imparcialidade? Qual deve ser a atuagao do Estado laico
para a tutela do direito a liberdade religiosa de todos?

Como ha de se notar, ndo ¢ tarefa simples abarcar a amplitude
tedrica que as indagacdes exigem. No entanto, constata-se que
o principal problema pertinente ao contexto pluralista do século
XXI nao parece ser o reconhecimento da liberdade religiosa
como direito fundamental e humano, mas a efetivagao dessa
garantia pelo Estado. Para isso, convém redescobrir a via para
0 necessario equilibrio entre separagao do Estado e da Igreja e a
protecao de toda consciéncia religiosa. Por esse motivo, apenas
na demarcacao da natureza e dos limites daquela relagdo (Igreja
e Estado) serd possivel encontrar principios norteadores de um
Estado laico garantidor da liberdade religiosa.?

Com o presente trabalho, pretende-se, pois, apresentar os
sistemas de relacdo entre poder religioso e poder politico e o
desenvolvimento historico com eles concomitante da nogao de
liberdade religiosa, até seu reconhecimento como direito humano
no século XX. O material propiciard uma compreensao estrutural
das relacdes possiveis entre Igreja e Estado ainda diversas até
hoje e a identificagdo de uma atitude ideal de um Estado laico ndo
como o antirreligioso, mas o que respeita a crenga dos que nele
vivem?. Para tanto, sera apresentada, igualmente, a conceituagao
do principio da laicidade em contraposicdo ao do laicismo. A
premissa tomada pelos autores ¢ que se fazem necessarias tanto
uma distingdo e autonomia entre as esferas politica e religiosa

2 NAVARRO VALLS, Rafael; PALOMINO, Rafael. Estado y religion. Textos para una
reflexion critica. Barcelona: Ariel Derecho, 2003. p. 13.
2% Expressdo de PECEGO, op. cit., p. 32-33.
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quanto uma cooperacao entre ambas para garantir a efetivagao do
direito a religido de todo cidadao.

Como finalidade segunda e indireta, busca-se a manutengao
da atualidade do objeto de estudo, uma vez observado o expressivo
papel que a religiosidade ainda exerce na esfera publica. Ha
uma razao significativa para a sua sustentacdo: as confissdes
religiosas vém a ser as formagdes sociais nas quais se encontra o
desenvolvimento da personalidade individual e podem fazer parte
do circuito que, em um ordenamento pluralista e subsidiario,
contribui para formar a comunidade e a determinar a coexisténcia
dos interesses coletivos.?’” Por esse motivo, o direito a liberdade
em matéria religiosa possibilita a expressdo social da diversidade,
esséncia do pluralismo® contemporaneo.

2 Dos Sistemas de Relacio entre Estado e Igreja

O fator religioso como fator social especifico aparece quando
o fendmeno religioso da lugar a relagdes juridicas que ou sao
proprias da comunidade politica e civil, ou tém relevancia nela.”
Nesse sentido, a religiosidade também nao poderia deixar de ser
tida em conta pelos ordenamentos juridicos.*

O tratamento do fendmeno religioso pela dimensao juridico-
politica do Estado alcangou progressiva relevancia ao longo dos
séculos, porque variados foram os regimes politicos e o teor do
relacionamento entre poder publico e confissdes religiosas.®!
Efeito dessa relagdo historica, identificada atualmente como a
dicotomia Igreja* e Estado, foi o desenvolvimento de sistemas

2 BETTERTINI, A. Los concordatos: pasado y futuro. Actas del Simposio Internacional
de Derecho Concordatario. Almeria 12-14 de novembro de 2003, Granada, 2004, p. 173.
2 ADRAGAO, op. cit., p. 15.

2 BLANCO, op. cit., p. 206.

30 ADRAGAO, op. cit., p. 31.

31 Essa diversidade seria tipica porque, segundo MIRANDA, op. cit., p. 2, diversas foram
as “religides, as concepgdes subjacentes a comunidade politica, as finalidades assumidas
pelo Estado e todos os mutaveis condicionalismos culturais, econdmicos e sociais.”

32 Seria uma separacdo de todas as Igrejas e confissdes religiosas, “pois envolve toda e
qualquer igreja e, também, toda e qualquer confissdo religiosa (...) Assim, o principio
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politicos que implicava, em cada um deles, concepgdes distintas
acerca da liberdade religiosa.

2.1 Identificagdo entre poder politico e poder religioso

Como ja& afirmado, sendo experiéncia anterior ao Estado
constituido como tal, € evidente que o fator religioso se integrava
ao poder politico nas primeiras formas de organizacdo estatal.*
Havia a composi¢ao de uma unidade politica e religiosa, na qual
o Estado se identificava com a religido seja com preponderancia
do poder religioso no governo do poder temporal,* seja com
predominio do elemento politico como autoridade espiritual. Era
0 monismo politico-religioso.

O sistema de identificagdo total entre Estado e religido
conservava dois modelos de relagdo®: o dominio do poder
religioso sobre o poder politico, com expressao na teocracia,*® ¢ o
dominio do poder politico sobre o poder religioso, ilustrado pelo

poderia ser chamado de principio de separagdo entre as Igrejas e o Estado” (SORIANO,
Aldir Guedes. Liberdade religiosa no Direito Constitucional e Internacional. Sao Paulo:
Editora Juarez de Oliveira, 2002, p. 158-159). SILVA NETO, op. cit., p. 35, assim
também designa para tratar do relacionamento entre poder politico e poder religioso.
Outros autores preferem “separacdo das confissdes religiosas do Estado”, como em
MACHADO, op. cit. 47 et seq. Aqui, utiliza-se “Igreja” como sindnimo de confissdo
religiosa ou religido quando estiver em contraposi¢do a Estado. Quando em mintisculo,
a palavra designa os templos de celebragdes ou rituais religiosos.

3 “Areligido que havia criado o Estado e o Estado que mantinha a religido sustentavam-
se mutuamente como uma unidade”. FUSTEL DE COULANGES, Numa Denis. 4
cidade antiga: estudos sobre o culto, o direito e as institui¢des da Grécia e de Roma.
Tradugdo de Edson Bini. 2.ed. Sdo Paulo: Edipro, 1999. p. 191 (apud PECEGO, op.
cit., p. 16). Coulanges ainda afirma que, pelo fundamento na religido, a cidade era
constituida como uma Igreja. “Dai sua forga; dai também sua onipoténcia e o império
absoluto que exercia sobre seus membros.”

3 Aqui, faz-se distingdo entre poder temporal, politico, e poder espiritual, religioso.
“Aparente unido e colaborago a que durante muitos séculos se assistiu entre os poderes
espiritual e temporal, travava-se uma luta pela preponderancia de um poder sobre o
outro.” MACHADO, op.cit., p. 6.

3 MIRANDA, op. cit., p. 2.

3¢ Cf. MIRANDA, ibid., p. 3-4. Teocracia era o sistema juridico no qual se instituia o
poder do Papa sobre a ordem temporal ¢ a submissao do Estado a Igreja, inclusive nas
coisas temporais.
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cesaropapismo.’’ Foram essas as formas de identifica¢do entre o
poder religioso e o politico que predominaram durante um largo
periodo histérico, desde os regimes faradnicos aos impérios pré-
colombianos, passando pela Pérsia, at¢ Roma.*®

Uma vez sendo a religido o fundamento do Estado — e este
responsavel pela manutengdo daquela*—, havia um inerente
desconhecimento da liberdade religiosa, uma vez que ausente
também estava a concepgao de liberdade individual. Comunidade
religiosa erao mesmo que comunidade politica, sem diferenciagdes
quanto a religiosidade dos membros.

Atualmente, ha quem associe o caso do ordenamento inglés a
uma espécie de modelo cesaropapista, em virtude da tradicional
subordinacdo da Igreja anglicana ao soberano* — muito embora
essa concep¢do ndo se mostre adequada. Tomando-se como
premissa o fato de a rainha ndo ser confundida com uma
autoridade divina, mas apenas ser vista como autoridade politica,
ndo ¢ possivel admitir-se uma identificacdo efetiva entre o poder
politico inglés e o poder religioso anglicano. H4, apenas, a adog¢ao
de um modelo de Estado confessional. Sendo assim, o exemplo
inglés enquadra-se no sistema de ndo identificagdo entre poder
politico e poder religioso com unido, a ser apresentado a seguir,
mas com autonomia relativa entre Estado e Igreja. Atualmente,
seguem também esse exemplo a Dinamarca e a Grécia, estados
que, embora confessionais, garantem a protecdo da liberdade
religiosa dos cidadaos.*!

370 Cesaropapismo unificava os dois poderes na pessoa do Imperador. “A tendéncia
iniciou-se com Constantino, que chegou a dizer ‘tudo o que eu quero deve considerar-
se um canon’ (lei eclesiastica), ramificando-se, mais tarde, na parte oriental do império
(Bizancio), consolidou-se definitivamente, apos o grande cisma do Oriente até a época
dos Czares, para morrer entre as maos da revolugdo bolchevique e ressuscitar, mais
tarde, no seio do Comunismo (...)”. SCAMPINI, op. cit., p. 372.

3 Importante esclarecer, entretanto, a configuragdo de Atenas, um sistema politico em
boa medida desvinculado de implicagdes teocraticas. Com a ocupagdo da Macedonia,
a experiéncia ateniense finda em 338 a.C., antes de a republica romana dar lugar ao
monismo politico-religioso. ADRAGAO, op. cit., p. 32-33.

% PECEGO, op. cit., p. 16.

4 CARDIA, Carlo. Principi di Diritto Ecclesiastico. Tradizione europea, legislazione
italiana. Torino: G. Giappichelli Editore, 2005. p. 114.

4 ADRAGAO, op. cit., p. 257.
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2.2 Nao identificagdo entre poder politico e poder religioso com
unido Estado e Igreja

O monismo politico-religioso deu lugar ao dualismo
inaugurado com o surgimento do cristianismo. Trata-se do segundo
sistema de relacao entre Estado e religido: ndo identificagao entre
os poderes politico e religioso, concebidos como esferas distintas.
Tendo por fundamento a existéncia de um Deus transcendente
que confere subsisténcia ao ser em si proprio, a introdugdo de
ideias cristas resultou na subtracao da ordem religiosa ao império
do chefe politico, uma vez que se passa a defender a autonomia da
pessoa em relagao ao mundo, ao Estado, ao Direito.*?

Além da concepgao de que eram distintos o poder politico e
o poder religioso, o Cristianismo introduz elementos essenciais
para a liberdade religiosa.* Extraem-se da analise de passagens

42 A contribuigdo se deu na medida em que seria necessario limitar o poder politico
quando se constata a coexisténcia e relagdo do mesmo com outros tipos de comunidade,
que nao a politica. A comunidade religiosa ndo mais se confundiria com o Estado, de
César. Defender-se-ia, a partir de entdo, que o poder politico ndo poderia interferir
no que excedesse o seu limite potestativo. Em outras palavras: “Es frecuente en los
estudiosos de las relaciones entre poder politico y fenomenos religiosos la afirmacion
de que el cristianismo aportd un planteamiento tan nuevo de la cuestion, que puede, en
realidad, hablarse de una revolucion en el modo de entender la concepcion misma del
poder. Tal revolucion consiste en la superacion del monismo caracteristico del mundo
antiguo, en el que el poder politico absorbia, en una vision totalizadora, todos los
fendmenos religiosos, incluidas las funciones sacerdotales y la organizacion del culto.
Frente a tal concepcion, los cristianos, siguiendo la enseflanza evangélica de dar ‘al
César lo que es del César y a Dios lo que es de Dios’ [...], consideran a la comunidad de
los creyentes como una sociedad independiente del poder civil, organizada de acuerdo
con unos principios y una jerarquia propios, dedicada a promover la predicacion de la fe
y la celebracion del culto” LOMBARDIA, R; FORNES, J. El Derecho Eclesiastico. In:
ORTIZ, Javier Ferrer (Ed.). Derecho Eclesiastico del Estado espariol, 6. ed. Pamplona:
EUNSA, 2007, p. 31)” BLANCO, op. cit., p. 196.

4 ADRAGAO, op. cit. p. 33. Importante ressaltar que, por ndo aceitar a identificagiio
entre poder religioso e politico — dando a César o que é de César, e a Deus o que é de
Deus — e defender a retirada do carater sagrado do Estado, o Cristianismo fragilizou as
bases do Império Romano. A concepgao inicial era a distingdo do Estado, muito embora
tenha sido posteriormente associada a um modelo de Estado dualista com predominio
do poder religioso sobre o politico. Em 28 de fevereiro de 380, Teoddsio promulga
um edito determinando que todos povos aderissem a fé cristd, tornando-se, a partir de
entdo, a religido oficial do Império Romano. “A partir de agora, o Estado romano e o
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biblicas algumas novidades cristds*: a f¢ como uma adesdo da
consciéncia que deve decidir-se livremente, ndo imposta pela
for¢a (Mc, 1,17; Mt, 19, 21-22), elemento chave da liberdade do
ato de fé; distin¢do entre o que ¢ de César e o que ¢ de Deus (Mt,
22,21; Jo. 18, 36), sendo necessaria a limitagdo da influéncia das
autoridades politicas e religiosas em suas respectivas esferas; e a
comunidade religiosa com liberdade de organizacdo com regras
proprias (Mt. 18, 18; 1 Cor. 5, 5.13), principio incipiente de
autodeterminagdo das confissdes religiosas.

Com a expansao do Cristianismo, o Imperador Constantino
concede a liberdade religiosa aos cristdios com o Edito de
Mildao® no ano de 313 d.C., tendo ele mesmo se convertido a
religido. Apos o Edito de Constantinopla, em 380 d.C., adota-se o
cristianismo como a religido oficial no Império Romano*. Assim
sendo, os privilégios antes conferidos aos sacerdotes pagaos
agora pertencem aos bispos cristdos. Com progressiva influéncia
no ensino e na cultura, a Igreja passava a se fundir novamente
com o poder estatal.

Nesse sentido, o inaugurado dualismo cristdo nao encontrou
correta delimitagdo das competéncias de cada esfera (politica e
religiosa) a longo prazo, uma vez que, ndo obstante a defesa do
modelo original de separagdo entre o que é de César e o que é de
Deus, o Estado se identificava — ou até mesmo se fundia — com
uma confissao religiosa especifica com a qual mantinha relagdes

cristianismo passavam a formar um todo tnico.” ROPS, Daniel. 4 igreja dos apdstolos
e dos martires. Sdo Paulo: Quadrante, 1988. p. 572.

4 John T. Noonan situa as raizes da liberdade religiosa na Biblia: “Nao se deve adorar
a um idolo vazio, atribuindo ao Iluminismo uma concep¢do que tem uma raiz mais
profunda e mais antiga” NOONAN, J.T. The Lustre of our country p. 357 (apud
ADRAGAQO, op. cit., p. 33-35).

4 “Edito de Milao (313-380) — periodo de liberdade religiosa para os cristdos, com
a conversdo do Imperador Constantino ao cristianismo ¢ o inicio da interferéncia do
Estado nas questdes religiosas da Igreja, pela tradicdo romana da autoridade civil se
imiscuir nos assuntos religiosos.” MARTINS FILHO, Ives Gandra da Silva. O Acordo
Brasil-Santa Sé e a laicidade do Estado. In: BALDISSERI, Lorenzo; MARTINS
FILHO, Ives Gandra (Coords.). O Acordo Brasil-Santa S¢ Comentado. Sao Paulo: LTr,
2012. p. 357.

4 Idem.
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de ascendéncia ou submissdo. Desviada a concepgao original do
dualismo cristdo, os séculos seguintes conheceram dois modelos
dualistas com unido entre Estado e Igreja: o hierocratismo
medieval e o regalismo moderno.*’

No Hierocratismo, fendmeno da Europa da Alta Idade
Média, prevalecia a instituicdo cristd sobre o Estado. O Estado
antigo, como o Estado Medieval, foi moldado pelos sentimentos
religiosos cristdos, fundamento que prevalecia nos reinos
europeus medievais com apogeu entre os séculos XI e XIII. As
normas juridicas em sua quase totalidade eram religiosas.*® O
hierocratismo também ¢ chamado clericalismo.

Com predominio do poder politico, o Regalismo®
foi desenvolvido durante a Baixa Idade Média e inicio da
Modernidade. Apresentando-se como uma adaptagdo moderna
do cesaropapismo,®® o modelo foi marcado pela subordinagdo da
Igreja ao Estado mediante a identificacdo entre o governante e a
religido dos suditos.

Hé quem defenda o termo inicial da concepgao da liberdade
religiosa no século XVI, com a Reforma Protestante, uma vez que
a contestacdo expressa ao Catolicismo como fonte doutrinaria
teria supostamente surtido efeito na multiplicagdo de confissoes
religiosas e, portanto, na necessidade de coexisténcia entre
comunidades religiosas distintas dentro de um mesmo Estado.

47 ADRAGAO, op. cit., p. 527.

“ DE COULANGES, Fustel. La cité antique. Paris: Hachette, 1923, p. 226.

4 0 regalismo se caracteriza pela subordinag@o da Igreja ao Estado, o qual se munia de
instrumentos para manter a submissao da Igreja aos interesses dos governos nacionais,
como o padroado, o beneplacito (ou exequatur) e os chamados “recursos de for¢a.” O
soberano dispunha de competéncia direta na vida social e, portanto, na vida religiosa.
A sua influéncia se deu na formacdo da consciéncia da nacionalidade ¢ do Estado
Independente, porém a supervalorizagdo da ideia de nacionalidade degenerou em
nacionalismo, provocando o fendmeno do absolutismo estatal. Foi mais tarde ampliada
pela corrente politica da teologia protestante, ao defender “a tese cuius regio eius religio
que atribuia a cada soberano a capacidade de ser ao mesmo tempo chefe da religido e da
nagdo”. SCAMPINI, José. A Liberdade religiosa nas Constitui¢cdes brasileiras: estudo
filosofico-juridico comparado. Parte II. A liberdade religiosa na Republica. Revista de
informagdo legislativa, Brasilia, v. 11, n. 42, p. 373, abr./jun. 1974.

S0 MIRANDA, op. cit., p. 5.
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No entanto, o referido marco histdrico e suas respectivas guerras
religiosas se limitaram a necessidade de introduzir a paridade
entre as diversas confissdes, enquanto facilitaram, ao mesmo
tempo, a ascensdo do absolutismo.”!

As monarquias absolutas dos séculos XVII e XVIII>*
protestantes ou catdlicas, foram regalistas, com a ascensao do
poder estatal em detrimento da autonomia da esfera religiosa™:
eis que foi essa a tipica forma de relacdo institucional nascida
no bojo do Renascimento e da Reforma Protestante. Nao por
coincidéncia, a formula cléssica do Absolutismo régio une foi,
une loi, un roi* reflete espago limitrofe imposto a Igreja pelo
soberano, que designava a ado¢ao de uma fé pelo Estado e, como
consequéncia, por todas as pessoas.

Outras experiéncias europeias, ainda sob forte influéncia do
regalismo, foram: febronianismo, na Alemanha; josefismo, na
Austria; e galicanismo, na Franga.” Em todos eles, o direito a
crenga era conhecido, porém limitado, uma vez que se entendia
pela subordinagdo da Igreja ao Estado.*®

Portanto, para o sistema dualista, inaugurada a ndo
identificag¢@o entre poder politico e poder religioso, porém com
unido do Estado a religido, seja de matriz catolica, seja de matriz
protestante, a liberdade religiosa era tutelada na medida em que
era maior ou menor a dependéncia das autoridades politicas ou
religiosas.’” Portanto, ndo se considerava de igual maneira o livre
exercicio da religido, com um claro predominio daquela adotada

S ADRAGAO, op. cit., p.115.

32 Ressaltam-se, ainda, as monarquias constitucionais do século XIX que também
apresentaram o modelo regalista, como o caso do Brasil Império.

3 MIRANDA, p. 5-6. O autor ainda afirma ser este 0 modelo em que predominaram as
monarquias constitucionais do século XIX, que s6 depois iriam admitir o principio da
liberdade religiosa.

3 Tradugdo nossa: [um rei, uma fé, uma lei]. CARDIA, op. cit., p. 67.

55 Cf. ADRAGAO, op. cit. p. 75-81.

3 SCAMPINI, op. cit., II, p. 373. Exemplo do Brasil com a Constitui¢do de 1824, que
conferia ao Imperador os poderes tipicos da Igreja Catodlica, como nomear bispos e
prover os beneficios eclesiasticos.

5" MIRANDA, op. cit., p. 5-6.
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como oficial pelo Estado, eleita pelo governante (no caso do
regalismo) ou pela Igreja (no caso do hierocratismo).

2.3 Ndo identificacdo entre poder politico e religido com
separacdo

Como produto dos ideais liberais desenvolvidos ao longo da
Idade Moderna ¢ destacados nas revolu¢des dos séculos XVIII
e XIX, observou-se um movimento de perda da posi¢do central
da religido nas diversas esferas sociais, fenomeno conhecido
como secularizagdo, contexto em que se buscou promover a
ruptura entre a esfera politica e a religiosa com o Estado moderno
separatista.>®

O separatismo se identificou com a modernidade quando
proclamou que a teologia ou a matériareligiosa, embora disponivel
a todo e qualquer cidadao, ndo seria mais do alcance do poder do
Estado, o qual, por sua vez, prescindiria de fundamentos religiosos
para a concepgao de suas institui¢cdes e do direito publico. Ha uma
necessidade da coletividade de liberar-se do vinculo eclesidstico
autorizativo.> ¢

O Estado passou a dispor, em si, a propria legitimidade, e,
enquanto soberano, a tnica fonte de direito no ambito territorial.®!
Assim, o direito confessional deixou de ter significado juridico para
o Estado e, com ele, as instituicdes essenciais do antigo sistema:
o foro eclesiastico foi abolido e todos os cidaddos passaram a ser
submetidos a uma mesma jurisdi¢cdo.®” Exemplo evidente foi o

58 CARDIA, op. cit., p.72.

¥ Ibid.

¢ Vale registrar que o Direito Eclesiastico é aquele que tem por objeto a protegéo civil
do religioso, portanto, na esfera Estado e Religido. O Direito Candnico, por sua vez,
tem como matéria normativa a questao religiosa intra ecclesiae, isto €, as relagdes entre
Igreja e fiel. Assim sendo, adquire um sentido préprio de Direito Universal, compativel
com a existéncia de outros sistemas legais. Aporta o principio da personalidade acima
do principio de territorialidade estatal. BLANCO, op. cit., p. 207.

¢ CARDIA, op. cit., p. 73.

2 Ibid.
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estabelecimento do matrimonio civil acessivel a pessoa de toda
e qualquer fé ou orientagdo religiosa, antes instituto juridico de
competéncia da Igreja Catolica.®

Para o novo modo de conceber a relagao entre Estado e Igreja,
ndo mais se admitia a fundamentacao de direitos com base no
Direito Natural classico, mas sim no individuo em si* - razio pela
qual se compreende nesse marco historico a sistematizacao do
catalogo dos direitos fundamentais manifestados em Declaragdes
de direitos e Cartas politicas do século XVIII com a introdugao
do direito a liberdade religiosa, resultado da confluéncia de
elementos cristdos e elementos liberais,*> na qual prevalece a
ideia de autonomia do sujeito e fonte racional para a legitimidade
do ordenamento estatal.*

A formalizacdo juridica do direito a liberdade religiosa vem
em definitivo com os Estados Unidos da América, ao proclamar em
sua carta politica, pela primeira vez em texto de lei, a “Liberdade
Religiosa”, o primeiro e fundamental direito do cidaddo.”” E o que
se l&é na Declaration of Rights da Virginia, de 12 de junho de 1776,
quando previsto que todos os homens tém igual direito ao livre
exercicio de religido, segundo os ditames da consciéncia (art. 16).
Redacdo semelhante foi incluida nas constitui¢des escritas que a
sucederam: a de Nova Jersey, de 1776 (art. 18), a de Maryland,

¢ Sobre a matéria, cf. PEREIRA, Vitor Pimentel. O matriménio candnico com efeitos
civis e a eficdacia da sentenga canodnica de nulidade matrimonial no Brasil. 2007.
Trabalho de conclusdo de curso (Direito) - Faculdade de Direito, Universidade do
Estado do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2007.

6 PECEGO, op. cit., p. 22-24 Sob inspiragio da escola espanhola do direito natural, os
autores jus-racionalistas do Século XVII formulam a teoria dos direitos fundamentais,
depois assumida pelo liberalismo iluminista.

6 ADRAGAO, op. cit., p. 115.

% “Tluminismo que considera a razdo como unica fonte do conhecimento. Desta
concepgdo individualista do liberalismo decorre uma atitude de rejei¢ao de qualquer
autoridade ou conhecimento que ndo fosse criticamente julgados pelo proprio sujeito.
Daqui resulta o principio da razdo independente em consequéncia a oposi¢do de
verdades tidas por absolutas, objetivas. E esta raiz racionalista do pensamento liberal
que explica a luta dos Estados liberais da Europa continental no séc. XIX com a Igreja
religiosa, conhecida como questio religiosa”. ADRAGAO, op. cit., p. 74.

7 CARDIA, op. cit., p. 57.

46



Ricardo Perlingeiro e Amanda da Fonseca de Oliveira

de 1776 (art. 33) e a da Carolina do Norte, de 1776 (art. 19).%
Em 1791, o conjunto das primeiras dez emendas a constitui¢ao
norte-americana, conhecido como Bill of rights, apresentou dois
principios referentes a liberdade religiosa,” objetos de debate até
hoje™: o establishment clause e o free exercise clause, 0s quais
compreendem, em sintese, a proibi¢do de adocdo pelo poder
publico de uma religido oficial e o direito a liberdade religiosa.”

A segunda importante previsao se deu na Franca, com o art.
10 da Declaragao dos Direitos do Homem e do Cidadao de 1789.
“Nul ne doit étre inquiété pour ses opinions méme religieuse,
pourvu que leur manifestation ne trouble pas l>ordre public etabli
par la loi”’: nenhuma pessoa deve ser molestada por suas opinides,
incluindo opinides religiosas, desde que sua manifestagdo nao
perturbe a ordem publica estabelecida pela lei.”

Separado o poder publico do religioso, o Estado mantém-se
imparcial com o fim de proteger e amparar o direito a liberdade
religiosa de todos. Trata-se, portanto, de uma terceira forma
de relacdo entre Estado e Religido: diferente do monismo
(identificacdo politico-religiosa) e do dualismo (ndo identificagdo
poder politico e religioso com unido), o novo sistema compreende

% SCAMPINTI, op. cit. I, p. 77.

% A emenda expressa que o Congresso ndo deve fazer leis a respeito de se estabelecer
uma religido, ou proibir o seu livre exercicio, ou diminuir a liberdade de expressdo ou
da imprensa.

0 “La tension viene provocada por un entendimiento disociado y discordante del
tratamiento juridico de cada uno de dichos mandatos, que de alguna forma representan
alalibertad y a la igualdad. Esta tension se refleja también en la dificultad para construir
un concepto de religion uniforme para ambas expresiones constitucionales. Es decir:
para algunos autores, la clausula que recoge el mandato de libertad alberga un concepto
de religion amplisimo, que abarca también toda forma de creencia y todo producto de
la conciencia individual en cuanto que instancia productora de normas y orientaciones
de vida, mientras que la prohibicion contenida en la Establishment se aplica solo a
una forma de creencia, la religiosa de tipo institucional. En consecuencia, este caracter
pretendidamente desnivelado de la Primera Enmienda constitucional arroja resultados
claramente discriminatorios, que comprometen la neutralidad ideologica del Estado”.
PALOMINO, op. cit., p. 331.

"I Para analise do contetido das duas clausulas, cf. GLENDON, Mary A.; YANES, R.F.
Structural Free Exercise, Michigan Law Review, v. 90, 1. 3, p. 479-493, p. 534-550, 1991.
72 Tradugdo nossa.
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a ndo identificagdo entre poder politico e poder religioso e a
separacdo do Estado em relagdo a uma confissdo religiosa’,
defini¢ao entendida por alguns como a do Estado secular.”

A separacdo da Igreja do Estado pode se dar em dois
modelos: separagdao absoluta, produto da ideia de liberdade
religiosa como liberdade estritamente individual, com igualdade
absoluta entre as religides; e separagdo relativa, no qual ha o
reconhecimento da vertente social religiosa até certo ponto e com
tratamento privilegiado de alguma religidao”. Ambos os modelos
se consolidaram, respectivamente, a partir das experiéncias norte-
americana e francesa oitocentistas.”

Considerando ser a diferenga marcante do terceiro sistema
de relacdo estatal com o poder religioso a ndo identificagdo
com separagdo do Estado em relacdo a uma confissdo religiosa
especifica — e ndo necessariamente a repulsa a religiosidade do
individuo —, a concepcdo do direito a liberdade religiosa por
ele introduzida pode ser considerada anticonfessional, mas nado
antirreligiosa.

3 MIRANDA, op. cit., p. 6

7“0 Estado secular constitucional é aquele em que sua legitimidade deriva do
consentimento dos governados. Em suma, ¢ o Estado democratico, no qual o poder
politico e o seu exercicio sdo regulados por uma lei fundamental. Poder politico passa
a ser visto como um mandato, limitado no tempo e no escopo, cujos detentores sao
responsaveis perante a sociedade pelo modo que utilizam o poder. Mais ainda, ¢ o
Estado em que a norma ¢ determinada em um processo publico discursivo, passivel
de mudanga, e no qual a participacdo dos cidadaos na formagao da vontade coletiva
sera garantida, bem como a sua liberdade individual e a sua igualdade em relagdo ao
governo”. GRIMM, Dieter. Conflicts Between General Laws And Religious Norms.
Cardozo Law Review, v. 30, n. 6, p. 2372, 2009, tradug@o nossa.

75 “[...] Enquanto o liberalismo americano conduziu a separacdo absoluta Igreja e
Estado, o liberalismo europeu continental levara a uma convivéncia contraditoria e a
oposi¢ao relativa do Estado a religido, ainda que sob o amparo formal da separagdo”,
ADRAGAO, op. cit., p. 74 e p. 257-258. MIRANDA, op. cit., p. 5-6.

¢ Ainda que inspirado em matriz comum contratualismo iluminista, as duas experiéncias
diferem quanto a sua visdo do homem e da liberdade em matéria religiosa: enquanto
o norte-americano entende pela conjugacdo dos elementos liberal e cristdo, a qual
implica a consideragdo positiva da religido e avanga na positivagdo do livre exercicio
da religido, o francés reflete uma visdo individualista do fenomeno religioso, sendo a
proclamag@o do direito a liberdade religiosa apenas tedrica, uma vez negativa a visao
acerca da religido, inspirada no antiabsolutismo liberal. Cf. ADRAGAO, op. cit., p.74.
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No novo ambiente juridico-politico de reconhecimento
do direito de todo cidaddo expressar uma religido, negando-
se recorrer a fundamentagcdo sobrenatural para reconhecer a
legitimidade de direitos ou da autoridade publica, a relagdo de
independéncia entre a esfera politica e a esfera religiosa ndo
representou o desconhecimento da realidade social e cultural
religiosa, nem relegou as manifestacdes religiosas ao espago
privado.”” Tal caracteristica é exclusiva do quarto sistema de
relag@o entre Estado e Igreja (oposi¢@o ao fenomeno religioso no
espaco politico), como se vera a seguir.

Embora firmado o sistema de nao identificagdo com
separacao a partir das revolugdes liberais do século X VIII, a época
contemporanea ofereceu uma variedade de teses e modelos’ para
as relagdes entre Estado e Religido.

Aentdo ainda presente tendénciaregalista,” em concomitancia
com esforcos da Igreja Catdlica em negociar a regulamentacgdo de
sua atuagdo e protecdo dos fiéis catdlicos nos Estados, mediante
as Concordatas,?*® resultou no modelo do coordenacionismo,®

”MIRANDA, op. cit. p. 6.

"8 Do liberalismo europeu continental oitocentista e sua caracteristica confessionalidade
nordica, tém-se o modelo do jurisdicionalismo confessional, marcado pela convivéncia
contraditoria entre as praticas regalistas (sistema de ndo identificagdo com unido) e uma
oposi¢ao relativa do Estado a religido. Dai se extrai o terceiro modelo de separacdo
abarcado pelo sistema de ndo identificagdo: separagdo nominal.

7 Como foi o caso do Brasil, no século XIX.

8 Para conhecer concordatas mais recentes, cf. DE AGAR, José T. Martin. / concordati
del 2000 al 2009. Cidade do vaticano: Libreria Editrice Vaticana, 2010.

81 O termo concordata designa as normas estabelecidas para um certo pais, sobre
assuntos que, de algum modo, dizem respeito tanto a Igreja quanto ao Estado, e possui a
forg¢a de um tratado que obriga a ambos. Ao longo da historia, o objetivo das concordatas
tem sido o de por fim ou prevenir dissensdes entre as Igrejas e os poderes civis e
surgiram em fins do século XI. Antes do século XVIII, foram poucas as concordatas;
durante o século XVIII foram firmadas uma dezena e um numero crescente desses
documentos marcou o século XIX, a partir da concordata napolednica de 1801, que
deu inicio as concordatas modernas. O conteudo das concordatas pode se encaixar no
ambito do espiritual, do temporal e do misto [...] BALDISSERI, Lorenzo. Diplomacia
Pontificia. Acordo Brasil-Santa Sé. Intervengdes. Sdo Paulo: LTr, 2011. p. 86-88.

82 Entende-se por regime concordatario: “O regime concordatario surgiu em contextos
que nada tinham a ver com as actuais exigéncias do pluralismo e de igualdade de uma
ordem constitucional livre ¢ democratica. [...] Historicamente as concordatas entre o
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despontado no século XX,* adaptando-se aos sistemas de relagao
Igreja e Estado em diversos paises, principalmente europeus, no
que se refere ao tratamento das confissoes religiosas no contexto
do modelo de separagao relativa.™#

A concepgdo liberal norte-americana introduzida pelo Bill
of Rights manteve-se como modelo de separagdo absoluta entre
Estados e religides no século XX, periodo em que eclodem tanto
sistemas politicos compreendidos no sistema de oposi¢ao absoluta
do Estado a religido quanto o movimento internacional da tutela
dos direitos humanos e do desenvolvimento da doutrina da Igreja
catolica sobre liberdade religiosa.®

2.4 Oposicao do poder politico ao poder religioso

O quarto sistema de relacdo entre Estado e Igreja decorre do
deslocamento da religido enquanto pertinente fator publico de
identidade para ser concebido como parte ou sequéncia de um
direito individual de liberdade, sem reconhecimento ou relevancia
para o Estado.?” Trata-se do sistema de oposicdo a religido, em
dois modelos principais.

O primeiro deles ¢ o de oposicdo absoluta, ligado aos
totalitarismos marxista-leninista e o nacional socialista,®® em

Estado e A Santa Sé emergem num contexto que muito pouco tem a ver com a luta pelo
direito a liberdade religiosa do constitucionalismo liberal.” MACHADO, op. cit., p.6.
% ADRAGAO, op. cit., p.113-114.

8 ¢[...] O século XX conheceu varias concordatas e uma intensa atividade neste setor
diplomatico. Foi, sobretudo, com Pio XI, que a historia lembra ndo somente Pactos
Lateranenses, mas também pelas Concordatas com a Letonia, a Bavaria, a Polonia, a
Romeénia, a Lituania, Baden, a Austria e a Alemanha, num contexto historico particular
e dificil.” BALDISSERI, op. cit., p. 86-88.

8 Separagdo relativa porque ha um tratamento especial a uma religido. MIRANDA,
op. cit., p. 2.

8“0 século XX conhece simultaneamente as contribui¢des mais significativas para a
densificag@o do contetido da liberdade religiosa. Como o movimento internacional dos
direitos humanos e a doutrina da Igreja Catolica, participando do esforgo realizado pelo
constitucionalismo do estado social de Direito.” ADRAGAO, op. cit., p. 116.

Y BLANCO, op. cit., p. 197.

8 Cf. ARENDT, Hannah. The Origins of Totalitarism. Trad. port.: O sistema totalitario,
Lisboa: Dom Quixote, 1978.
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que o direito a liberdade religiosa € proscrito: a religido perde
o espaco naturalmente social e a religiosidade se reduz a
clandestinidade.® Ha a proibi¢ao do elemento religioso na esfera
publica. Historicamente, t€ém-se como exemplo a Italia, entre
1922 e 1943; a Alemanha, entre 1933 e 1945; e a antiga Unido
Soviética, de 1917 a 1993.”° Também conhecido como Estado
Ateu. Encontra correspondéncia, atualmente, com o sistema da
Coreia do Norte ¢ da Reptblica Popular da China.’!

Quando nao ha o reconhecimento da relevancia da religiosidade
na sua dimensao social e sobrenatural do homem, tem-se o segundo
modelo, a oposig¢ao relativa, conhecido também como Estado laicista.
Neste ultimo, embora ndo haja uma proibicdo da manifestagdo
religiosa, ha um indiferentismo a respeito do religioso, uma vez que
se compreende o cidaddo apenas no plano temporal, € ndo enquanto
fiel”?. As crengas religiosas constituem convicgdes particulares e a
Igreja ¢ mais uma associagdo civil sem direitos especiais, com a qual
o Estado devera manter uma posigdo de neutralidade e separagdo.”
O modelo de oposicdo relativa ¢ também chamado de laicismo
anticlerical.”* Historicamente, estados europeus com influéncia do
laicismo liberal, como Francga e Portugal no momento da promulgacao
de suas respectivas leis de separagdo.”

Em ambos modelos de oposi¢ao absoluta e oposigao relativa, o
Estado fica limitado na tutela da liberdade de exercicio da religido.”

8 MIRANDA, op. cit., p.7.

% ADRAGAO, op. cit., p. 258.

9 MARTINS FILHO, op. cit., p. 356.

92 A pessoa humana so interessa ao Estado enquanto ¢ cidaddo temporal € ndo enquanto
¢ cidaddo e fiel a0 mesmo tempo. As crengas religiosas supdem apenas convicgdes
particulares sem relevancia na vida publica. Pela mesma razdo, a Igreja deve ser
considerada mera associag@o sem direitos especiais, com a qual o Estado devera manter
uma completa independéncia ¢ uma absoluta separac@o, ja que ambas as esferas tém
finalidades diferentes”. SCAMPINI, op. cit. I, p. 383.

% SCAMPINI, op. cit. II, p. 383.

% MARTINS FILHO, op. cit., p. 356.

% MIRANDA, op. cit., p. 7.

% ADRAGAO, op. cit., p. 512.
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3 Sistema Internacional de Previsdo da Liberdade Religiosa
Como Direito Humano

Ao longo dos séculos, reconheceu-se a relevancia da
religiosidade para a esfera privada e publica: nucleo da dignidade
pessoal do individuo, a busca pelo sentido do mundo repercutiu
constantemente na experiéncia humana e nos modelos historicos
de relagdo entre poder religioso e poder publico, sendo defesa a
liberdade religiosa antes da constituicdo do Estado — dai chama-
la de primeira das liberdades. Ocupou lugar de destaque no
conjunto de emendas a constituicdo norte-americana, conhecida
como Bill of Rights, marco histdrico a partir do qual passava a
estar previsto como direito fundamental aquele referente ao livre
exercicio de crenga (ter ou nao ter e deixar uma religido), de culto,
de reunido e associagdo religiosas e de divulgacdo.”” O direito a
liberdade religiosa passou a ser considerado, assim, um direito,
uma liberdade e uma garantia.’®

Embora as experiéncias do sistema de oposi¢do absoluta a
religido tenham ameagado a garantia a liberdade religiosano século
XX, foi nesse mesmo periodo que se avangou o entendimento da
relevancia do fendmeno religioso no plano juridico internacional,
como direito humano.

A Organizacgao das Nagdes Unidas (ONU) inicia sua trajetoria
apo6s a II Guerra Mundial na tentativa de estabelecimento da paz
e da cooperagdo internacional, buscando, para tanto, tornar-se
referéncia para o resto das organizagdes internacionais.

Como marco internacional do reconhecimento do direito a
liberdade religiosa como direito humano, tem-se a Declaragdo
Universal dos Direitos do homem, de 10 de dezembro de 1948,
a qual estabeleceu, no artigo 18, que toda pessoa tem direito a
liberdade de pensamento, de consciéncia e de religido, o que
implica mudar de religido ou convic¢do, bem como manifestar a
religido ou a convic¢do, sozinho ou em comum, tanto em publico

7 Sobre as dimensdes da liberdade religiosa, cf. AFONSO DA SILVA, op. cit., p. 250-255.
% ADRAGAO, op. cit., p. 507.
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como em privado, pelo ensino, pela pratica pelo culto e pelos
ritos.” Oferece previsdes semelhantes no art. 2° e art. 26.2.

Outros instrumentos internacionais passaram a afirmar
o principio da ndo discriminacdo em matéria religiosa e a
extensao da liberdade religiosa para diversos campos, a saber:
Pacto Internacional de Direitos Civis e Politicos, de 1966, nos
artigos 2°, 4°, 18, 20, 24, 26 ¢ 27'°; Pacto Internacional de
Direitos Econémicos, Sociais e Culturais de 1966, arts. 2° e 13'°!;
Convengao dos Direitos da Crianca de 1989, no preambulo e arts.
2°,14, 20,29 e 30'2; Convencdo Internacional sobre a eliminagao
de todas as formas de discriminacdo racial, de 1965, art. 5°'%;
Convengao sobre a protecao dos direitos dos trabalhadores
migratorios e seus familiares, de 1990, art. 12'%; Convengéo sobre
o Estatuto dos Apatridas, de 1954, arts. 3° ¢ 4°'%; Convengao
sobre o Estatuto dos refugiados, de 1951, arts. 1°, 3°, 4° ¢ 331%; ¢
Convengao sobre a prevengao e castigo do delito do genocidio, de
1948, art. II'"7, entre outros.

Além disso, a liberdade religiosa também foi reconhecida por
organismos internacionais subsidiarios e especializados, como a
Organizag¢ao Internacional do Trabalho (OIT), no Convénion.® 111
relativo a discriminacdo em matéria de emprego e ocupacao, de
1958, art. 1° e a Organizagao das Nagdes Unidas para a Educacao,
a Ciéncia e a Cultura (UNESCO), na convencao relativa a luta
contra a discrimina¢do na esfera do ensino, de 1960, art. 1°, 2° ¢
5°1% e na convengao sobre a prote¢ao ¢ a promogao da diversidade
das experiéncias culturais, de 2005, arts. 2° e 4°.

% SANCHEZ, Marcos Gonzalez; SANCHEZ-BAYON, Antonio. RIDE - Regulacién
Iberoamericana de Derecho Eclesiastico. Madrid: Delta Publicaciones, 2011. p. 22-23.
10 Ibid., p. 15-16.

101 Tbid., p. 16-17.

12 Tbid., p. 17-18.

13 Ibid., p. 18-19.

104 Ibid., p. 19.

195 Ibid., p. 19.

196 Tbid., p. 20.

197 Ibid., p. 20.

198 Tbid., p. 29-30.
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Em ambito regional, especificamente o latino-americano,
observa-se o disposto na Conven¢do Americana sobre Direitos
Humano ou Pacto de Sao José da Costa Rica de 1969, arts. 1°,
12, 13, 16, 17, 22, 27'% e no Protocolo Adicional a Convengéo,
conhecido como Protocolo de San Salvador de 1988, em seus
arts. 3° e 13,'"° dentre outros.!!!

Cumpre registrar que a Declaracao Universal de 1948 incluiu
a clausula aplicavel aos direitos fundamentais em geral, e a
Convengao europeia oferece uma norma em especial, no que se
refere aos limites ao direito a liberdade religiosa: exige-se uma
previsao legal dos limites e sugere-se a especial funcdo dessa
liberdade enquanto pilar da democracia, regime de pluralismo.!!?

Buscou-se, portanto, ao longo dos séculos XX e XXI,
assentar um estatuto minimo de liberdade reconhecido a todos
os grupos religiosos pelas normas de direito estatal,'® de modo
a estabelecer a garantia a liberdade religiosa ndo apenas como
direito fundamental, mas como direito humano — que antecede,
portanto, a propria previsao em documento fundacional de Estado.

4 Do Estado Laico: Modelo de Nao Identificacio com
Cooperacao

Como anteriormente demonstrado pelo percurso historico
das relagdes entre poder politico e poder religioso, houve uma
tendéncia de aproximacdo ao sistema separatista do ente estatal
frente a religido a partir do século XVIII. No entanto, uma vez

19 Ibid., p. 33-35.

10 Tbid., p. 36.

" bid., p. 31-47.

12 ADRAGAO, op. cit., p. 118. EUROPEAN COURT OF HUMAN RIGHTS, op.
cit., ponto 2: “In a democratic society, in which several religions or branches of the
same religion coexist within one and the same population, it may be necessary to lace
restrictions on this freedom in order to reconcile the interests of the various groups and
ensure that everyone’s beliefs are respected.”, quais sejam: “[...] a seguranga publica, a
prote¢do da ordem, da satde e da moral publicas e a prote¢do dos direitos e liberdades
dos outros.”

113 Tbid.

54



Ricardo Perlingeiro e Amanda da Fonseca de Oliveira

considerado como direito humano fundamental, o Estado se depara
com o desafio de tutelar a liberdade religiosa em um contexto
ainda mais pluralista e diverso, a partir do século XX, momento
significativo para o reconhecimento internacional da liberdade
religiosa como direito intrinseco a dignidade da pessoa humana.
Era necessario encontrar um modelo de imparcialidade estatal que
reconhecesse a relevancia do fator religioso em sociedade e, ao
mesmo tempo, sustentasse o tratamento igualitario das confissdes
religiosas dentro de um Estado democratico,'* ja separado da
Igreja. Trata-se do Estado laico garantidor da liberdade religiosa:
o modelo de ndo identificacdo com cooperagao.

4.1 Laicidade versus laicismo

Cumpre, aqui, elucidar brevemente a diferenga entre
os termos laicismo e laicidade. Como derivacdo da palavra
leigo, ambos exprimem o carater ndo sagrado, secular de uma
pessoa, instituicdo ou condi¢cdo. No entanto, a palavra laico foi
posteriormente associada a uma atitude contraria a presenca
do religioso em ambito publico, principalmente no inicio do
século XX pelo modelo de oposi¢ao relativa do poder politico
ao fendmeno religioso. Esta defini¢do associa-se ao laicismo, o
qual expressa o antagonismo aquilo que ¢ eclesiastico.!!> Assim,
um Estado laicista ¢ aquele que nao reconhece o fator religioso
na vida social e busca a exclusao de qualquer simbolo ou objeto
sagrado na esfera publica. Em muitos casos, adota-se uma atitude
de hostilidade ante a religiosidade.

14«7 .] o Estado democratico é aquele que, garantindo as liberdades publicas e o
processo de escolha das opgdes politicas da sociedade, reconhece que ha critérios de
valor que norteiam essas opgdes ¢ que sao legitimas as manifestagdes da Igreja em
defesa desses valores, pois cabe a sociedade formular livremente seu projeto de valor”.
MARTINS FILHO, op. cit., p. 364.

115 PECEGO, op. cit., p. 30. Outra definigdo, feita por Miranda: “Laicismo significa
desconfianga ou reptidio da religido como expressdo comunitaria e, porque imbuido
de pressupostos filosoficos ou ideoldgicos (o positivismo, o cientificismo, o livre
pensamento ou outros), acaba por por em causa o proprio principio de laicidade”.

55



Estado e religido: uma relagdo possivel para a tutela da liberdade religiosa
como direito humano fundamental

A laicidade compreende a doutrina de imparcialidade do
Estado democratico frente a qualquer convic¢do relativa a
religido, incluidas as crengas ndo religiosas.''® Implica, portanto,
a ndo adog¢do de uma religido oficial pelo Estado laico [laicidade]
e a igualdade de tratamento a todas as confissdes religiosas,
garantido o direito a liberdade dos crentes e ndo crentes. Dessa
definicao, extrai-se a exigéncia de imparcialidade estatal, e
ndo neutralidade,'” uma vez que se exige a tutela da liberdade
religiosa tanto por uma atitude negativa de ndo ingeréncia na
livre consciéncia de cada cidaddo, quanto por uma agao positiva
de garantir a manifestacdo religiosa de cada pessoa. A laicidade
positiva''® se caracteriza pela atitude de cooperagdo entre poder
publico e poder religioso, ainda que haja a distingdo e autonomia
entre Estado e religido. H4, nesse sentido, uma tomada de posi¢ao
por uma liberdade positivamente valorada,'” uma vez que se
reconhece a relevancia do religioso para a vida em sociedade.

Assim sendo, uma vez considerada a religiosidade como
fator relevante ou ndo, no espago publico, adota-se uma posicao,
respectivamente, acolhedora (laicidade) ou beligerante (laicismo)
quanto a presenca do religioso, e, sobretudo, no que diz respeito a
efetivagdo da liberdade religiosa como direito fundamental. Tem-se
por preferéncia a adogdo da laicidade pelo Estado contemporaneo.

4.2 Principios regentes da laicidade do Estado
Definida a laicidade do Estado, ¢ possivel estabelecer trés

16 Qutra defini¢do, feita por Miranda: “Laicidade significa nao assuncdo de tarefas
religiosas pelo Estado e neutralidade, sem impedir o reconhecimento do papel da
religido e dos diversos cultos” MIRANDA, op. cit., p. 7.

170 estado ndo deve ser neutro nem estar absolutamente separado. Nem ser estranho
perante a religido. Mas, antes, deve ser sensivel a relevancia social positiva do fendmeno
religioso na comunidade politica.” ADRAGAO, op. cit., p 512-513.

18 “La laicidade es um concepto de contenido positivo, que trae como corolario
primordial el respecto, la autonomia y la cooperacion” BLANCO, op. cit., p. 201.

19 PALOMINO, op. cit., p.61.
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principios norteadores darela¢do entre o Estado laico e as confissdes
religiosas: autonomia, cooperagao e liberdade religiosa.'*

O principio da autonomia considera a delimitagdo correta das
competéncias tanto do Estado quanto da Religido, cada qual com
jurisdi¢do e matéria proprias. Trata-se da distingdo entre ordem
politica e ordem religiosa, sem prevaléncia de uma sobre a outra,
uma vez que o Estado considera a presenca do religioso como fator
relevante para o individuo e para sociedade e, por isso, reconhece
o espaco ao qual pertence cada confissdo religiosa que busca
atender a finalidade espiritual da sociedade. O Estado ¢ laico por
ndo constituir uma realidade clerical e por pertencer a uma ordem
autonoma diferente da religiosa, “com base e vértice diversos.”'?!

Nesse sentido, uma autoridade politica ndo pode impor
preceitos que dizem respeito a questdes de crenga, nem interferir
na autodeterminacdo das confissdes religiosas, como seria o
caso de estabelecer critérios para a adesdo a um culto religioso.
Da mesma forma, as fontes confessionais, como as do Direito
Canonico,'” consideradas a maneira de normas estatutarias que
regem privadamente uma Unica confissdo religiosa, ndo tém
significado juridico direto, a menos que estejam explicitamente
referidas em alguma norma estatal.'” Assim sendo, ha soberania
da Igreja em seu ordenamento autonomo em matéria religiosa,
e ha soberania do Estado no ordenamento estatal em matéria
politica (i.e. Direito Publico).

120 Cf. CIFUENTES, Rafael Llano. Relagdes entre a Igreja e o Estado a Luz do
Vaticano 11, do Codigo de Direito Candnico de 1983 e da Constitui¢do Brasileira de
1988. 2.ed. Rio de Janeiro: José Olympio, 1989. PECEGO, op. cit., p. 33-57. A tentativa
de encontrar caracteristicas comuns que passaram a reger as relagdes entre Estado e
religido também podem ser encontradas em Ferrari, que também prevé a presenca
de normas que estabelecam limites ao exercicio do direito de liberdade religiosa
(FERRARI, S., The New Wine and the Old Cask. Tolerance, Religion and the Law
in Contemporary Europe, Ratio Iuris, v. 10, n.1, p. 77-79, 1997). Blanco aponta os
principios de liberdade, igualdade e cooperagao nas relagdes entre comunidade politica
e comunidade religiosa regidas pela laicidade. BLANCO, op. cit., p. 201.

2L SCAMPINI, op. cit. II, p. 386.

122 Vide nota 58.

123 CARDIA, op. cit., p. 119.
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E importante notar que o principio da autonomia ndo
representa a incomunicabilidade entre o Estado laico e as
confissdes religiosas. E possivel que haja um reconhecimento
reciproco entre ordem publica e ordem religiosa, sem prejuizo das
suas autonomias, que resulta em uma relagio de coordenagdo.'* E
o caso da celebragao de tratados entre a Santa Sé ¢ outros Estados
ou Organizacdes Internacionais, chamados de concordatas,
como ja mencionado.'” O Acordo Brasil-Santa Sé'* relativo ao
estatuto juridico da Igreja Catdlica no Brasil, promulgado em 11
de fevereiro de 2010, ¢ um exemplo.

A oposi¢ao importaria uma neutralidade estatal frente a ordem
religiosa pautada pela sua atuagao negativa (de ndo ingeréncia),
com tendéncia a considerar o fator religioso pertencente ao
ambito privado, tipica conceituacao laicista de liberdade religiosa
como direito individual. Como ja visto, ndo ¢ o caso da laicidade.
Exatamente por reconhecer a dimensao social do fator religioso,
o Estado laico [laicidade] adota como segundo principio a
cooperacao para com a religido, tendo em vista que o que os
conecta € o servigo a sociedade!'”’ e ao sujeito civil-religioso.!?®

124 Dai ser possivel um Estado laico firmar acordo com a Santa S¢ pelo instrumento das
concordatas.

125 Destaca-se a defini¢do de Pietro A. D’Avack em “Concordato ecclesiastico”, in
Enciclopedia Del Diritto, VIII, Milano, Giuffre, p.441: concordata seria uma convengao
bilateral firmada entre a Santa Sé ¢ um Estado para regular a matéria eclesiastica de
comum interesse, em virtude da qual ambos se comprometem, mediante concessdes,
a assumir uma dada postura e comportamento reciproco frente as normas aplicaveis
aos fiéis da Igreja Catolica, os quais devem atuar em consondncia com o ordenamento
juridico do Estado contraente. Ao estudo das concordatas corresponde o Direito
Concordatario.

126 Para Acordo Brasil Santa-Sé na integra, ¢f. SANCHEZ, SANCHEZ-BAYON, op.
cit., p. 155-160.

127 Nesse sentido, vale destacar um documento da Igreja Catdlica Gaudium et spes,
que assim exprime: “No dominio proprio de cada uma, comunidade politica e Igreja
sdo independentes e autonomas. Mas, embora por titulos diversos, ambas servem a
vocagdo pessoal e social dos mesmos homens. E tanto mais eficazmente exercitardo
este servigo para bem de todos, quanto melhor cultivarem entre si uma s8 cooperagao,
tendo igualmente em conta as circunstancias de lugar e tempo.” PAPA PAULO VI
Constitui¢do Pastoral Gaudium Et Spes, sobre a igreja no mundo atual. Roma, 7 de
dezembro de 1965.

128 < [...] distintos e independentes entre si, os dois poderes, civil e eclesiastico, tém um
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Dessa forma, o poder publico pode atuar em um nivel juridico,
social e financeiro de modo a facilitar o desenvolvimento das
confissdes religiosas no espaco publico e viabilizar o direito a
liberdade religiosa a todos, sem distingdo.'” Nota-se, portanto,
que a laicidade reclama a contribuicao do Estado a partir de uma
atitude positiva, destinando-se a realizagdo integral da pessoa
humana e o bem comum.”® O fato de existir a outorga de certas
prerrogativas de direito publico as confissdes religiosas para
possibilitar a vivéncia das crengas nao significa a confusdo do
poder politico com o religioso.

Na Constitui¢do brasileira de 1988, o principio da cooperagao
esta previsto no art. 19, inciso I, in fine, o qual expressamente
determina a colaboracao do Estado com as religides por interesse
publico, movimento que se da através de medidas propiciadoras
do pleno exercicio da liberdade religiosa, como a prestagdao de

ponto de contato e de encontro: a identidade do sudito. O poder civil € um instrumento
da sociedade para conseguir o bem comum das pessoas que a constituem. Mas estas
reclamam sejam consideradas como seres tendentes a um Fim ultimo, como seres
religiosos. Consequentemente, o Estado deve preocupar-se em cooperar na satisfacdo
das necessidades religiosas da Nagdo, embora atendo-se dentro dos limites de sua
competéncia temporal”. SCAMPINI, op. cit. II, p. 386.

129 Destaca-se que a cooperagdo deve ser aplicada em harmonia com o principio
constitucional da igualdade, fundamental no ordenamento juridico brasileiro, com o fim de
afastar qualquer incidéncia de tratamento privilegiado a religido especifica. “Reconhecida
a mesma dignidade as diferentes confissdes religiosas, maioritaria ¢ minoritarias, sem
que se possa fizer, em caso algum, que a liberdade das segundas constitua uma mera
concessao, graciosa mas reversivel, da primeira. MACHADO, op. cit., p. 43.

130 Qutro documento catdlico relevante vai mostrar que: “[...] Dado que 0 bem comum
da sociedade - ou seja, o conjunto das condigdes que possibilitam aos homens alcangar
mais plena e facilmente a propria perfeigdo - consiste sobretudo na salvaguarda dos
direitos e deveres da pessoa humana (5), o cuidado pela liberdade religiosa incumbe
tanto aos cidaddos como aos grupos sociais, aos poderes civis, a Igreja e as outras
comunidades religiosas, segundo o modo proprio de cada uma, e de acordo com as suas
obrigag¢des para com o bem comum. Pertence essencialmente a qualquer autoridade
civil tutelar e promove os direitos humanos inviolaveis (6). Deve, por isso, o poder
civil assegurar eficazmente, por meio de leis justas e outros meios convenientes, a
tutela da liberdade religiosa de todos os cidaddos, e proporcionar condigdes favoraveis
ao desenvolvimento da vida religiosa, de modo que os cidaddos possam realmente
exercitar os seus direitos e cumprir os seus deveres, e a propria sociedade beneficie dos
bens da justica e da paz que derivam da fidelidade dos homens a Deus ¢ a Sua santa
vontade (7).” PAPA PAULO VI. Declara¢do Dignitates Humanae, sobre a liberdade
religiosa. Roma, 7 de dezembro de 1965.
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assisténcia religiosa nas entidades civis e militares de internagao
coletiva, prevista pelo art. 5° inciso VII, nos termos da Lei n.°
6.923, de 29 de junho de 1981.

O modelo de coordenagdo apontado no inicio do século XX
deu lugar, portanto, ao modelo de cooperagdao no século XXI,
no qual a prépria liberdade religiosa importa como principio
fundamental das relagdes entre poder politico e poder religioso. !
Sao exemplos de modelos atuais de separagdo com cooperagao: a
Alemanha, a Italia e a Espanha.!'*?

O principio da liberdade religiosa abarca toda a construgao
normativa vista até agora: uma vez radicada na ideia de dignidade
da pessoa humana, torna-se preceito chave dos ordenamentos
juridicos contempordneos. E direito de todos, em condigdes
de igualdade, a manifestacdo individual e coletiva, em publico
e em privado, de suas convicgdes, quaisquer que elas sejam,
considerando o respeito pelos direitos de outros e pelos bens
ou interesses da comunidade e do Estado, constitucionalmente
protegidos.'” Seguindo o principio da liberdade religiosa, o
Estado democratico determina que os valores basicos de uma
ordem constitucional considerem a igual liberdade religiosa de
todos, assumindo para si a tarefa principal reconhecer, respeitar,
harmonizar, defender e promover todas as confissdes religiosas.

E esse 0 modelo que mais se aproxima da construgio do conceito
de laicidade, que, para tanto, depende de uma correta delimitacao
das competéncias tanto do Estado quanto das religides.'** Ambos
tém suas jurisdigdes e competéncias proprias e autdbnomas, mas

31O principio da liberdade religiosa importaria duas acepgdes: uma positiva, segundo
a qual, em matéria religiosa, o Estado limita-se a ser Estado, “servindo a pessoa sem
coagir, sem substituir, sem concorrer com ela”; e outra negativa, uma vez que o Estado
“enquanto simples estado ndo pretende limitar a pluralidade de atitudes religiosas
possiveis de a pessoa simular”, indicativo da pluralidade possivel de atitudes religiosas
das pessoas fisicas, titulares dos 6rgaos do poder politico, em detrimento da adogio ou
formulacdo de confessionalidade religiosa pelo Estado. ADRAGAO, op. cit., p. 250.
132 ADRAGAO, op. cit., p. 257.

13 MACHADO, op. cit., p. 29-30.

134 PECEGO, op. cit., p. 34-36.
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se comunicam € até cooperam entre si para assegurar a todos os
cidaddos o livre exercicio de sua crenga religiosa, garantindo-a
preferencialmente no plano constitucional.'** Trata-se de uma nova
atitude do Estado perante a religido, que considera a laicidade,
a autonomia, a cooperacio e a liberdade religiosa.’* E o Estado
democratico de liberdade religiosa.'?’

Em sintese, um Estado laico garantidor da liberdade
religiosa deve: ndo se confundir com religido, porém propiciar
a independéncia da esfera politica e da religiosa, que entre si sao
comunicaveis (principio da autonomia); atuar tanto no sentido
de nao interferir no ambito religioso do individuo, quanto com o
fim de possibilitar a manifestacdo do mesmo no espago publico,
sendo possivel colaborar com confissdes religiosas, tratadas
igualmente (principio da cooperagdo); e, por fim, reconhecer a
relevancia do fator religioso na sociedade e, como consequéncia,
garantir constitucionalmente que todos os cidadaos sejam livres
em matéria religiosa com fundamento no principio da dignidade
da pessoa humana (principio da liberdade religiosa).

5 Consideracgoes finais

O estudo da tematica da liberdade religiosa como direito
fundamental e direito humano deve estar compreendido no
contexto de desenvolvimento do conceito da religiosidade ao

135 Tbid.

136 MARTINS FILHO, op. cit., aponta: “Estado laico — aquele em que ha separacdo
entre as duas esferas, com autonomia do Estado e da Igreja, mas relagdo mutua de
cooperagao, respeitada a liberdade religiosa e o pluralismo religioso, sem uma religido
estatal, tal como se verifica no Brasil, onde a Constitui¢do Federal de 1988 previu, em
seus arts. 5%, VI e 19, I, a independéncia e colaboragdo entre o Estado brasileiro e as
confissoes religiosas existentes no Pais, com a garantia da liberdade religiosa.”

137 EUROPEAN COURT OF HUMAN RIGHTS, op. cit., ponto 2: “Freedom of
thought, conscience and religion, enshrined in Article 9 of the Convention, is one of
the foundations of a ‘democratic society’ within the meaning of the Convention. In its
religious dimension it is one of the most vital elements that go to make up the identity of
believers and their concept of life, but it is also a precious asset for atheists, agnostics,
skeptics and the unconcerned. The pluralism indissociable from a democratic society,
which has been dearly won over the centuries, depends on it”.
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longo dos séculos. E evidente que o reconhecimento do direito de
todo cidaddo a liberdade de consciéncia, de crenga, de culto, de
associagdo religiosa e outros tantos aspectos da liberdade religiosa,
hoje definidos em documentos e tratados internacionais, s6 foi
possivel com a delimitacdo da atuacdao do Estado perante a esfera
intima da religiosidade do individuo, nogao esta adquirida a partir
de diversas experiéncias histdricas envolvendo o poder estatal e o
poder religioso, divididas em trés sistemas de relacdo: identificagdo,
ndo identificagdo (com unido, com separagao € com cooperagao) e
oposi¢do, que serdo revistos, sumariamente, a Seguir.

Sistema de Identificacdo entre poder politico e religido: o
Estado se confunde com a Igreja, que emana da mesma fonte.
Variagdes do modelo explicitam o dominio de um sobre o outro.
Na teocracia, prevalece o poder religioso. Historicamente,
sistemas politicos anteriores ao Império Romano, tendo como
atuais exemplos os paises sob o governo da religido do Isla. No
Cesaropapismo, prevalece o poder politico. A autoridade estatal
¢, também, autoridade divina. Historicamente, Roma no baixo
império. Para o primeiro sistema, uma vez ndo sendo distintas
as esferas do publico e do particular também na dimensao dos
direitos, ndo se reconhece o direito a liberdade religiosa.

Sistema de ndo identificagdo entre poder politico e religido: o
poder publico separa-se do poder religioso, constituindo esferas
distintas, sendo proximas ou nao.

Para o modelo de nao identificagdo com unido do poder
politico com uma religido, conhecido como Estado confessional,
ainda que se reconheca a autonomia dos dois poderes, adota-se
uma religido oficial do Estado. A variagdo se d4 na medida em
que hé ascendéncia de um poder sobre o outro. No hierocratismo
ou clericalismo, predomina o poder religioso sobre o politico,
como o Estado medieval com apice entre os séculos XI e XIII.
No regalismo moderno, predomina o poder politico sobre o
religioso, com defini¢des da autoridade estatal sobre a esfera da
religido. Instrumentos tipicos: padroado, beneplécito e recursos
de for¢a. Historicamente, monarquias absolutas dos séculos XVII
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e XVIII, protestantes ou catolicas. A forma atenuada do sistema
de ndo identificagdo com unido ¢ a aquela dos atuais Estados
confessionais, como Reino Unido, Dinamarca e Grécia, em que
ha uma autonomia relativa entre poder politico e poder religioso.

Para o modelo de ndo identificagdo com separagdo, inaugurado
oficialmente com as revolugdes liberais do século XVII e o contexto
histérico-social de afastamento da influéncia dos elementos religiosos
para a fundamenta¢do do direito e do Estado, hd ndo apenas a
distingdo entre a esfera politica e a esfera religiosa, mas a ndo adog@o
de uma religido como oficial. Ha dois tipos de separagdo: separacao
absoluta, sendo a liberdade religiosa vista como um direito individual
mas com tratamento igualitario as confissoes religiosas e separacio
relativa, no qual ha o reconhecimento da vertente social religiosa até
certo ponto e com tratamento privilegiado de alguma religido.

O modelo de ndo identificacdo que reconhece a relevancia
do fendmeno religioso para a sociedade, permitindo, portanto,
a colaboragao do Estado (ainda que nao confessional) para com
as demais confissdes religiosas, constitui o modelo associado
a laicidade do Estado: ndo identificagdo com cooperagdo,
desenvolvido principalmente no século XX, periodo em que
despontou, ainda, o modelo de coordenacionismo, associado
ao regime concordatario (acordos entre a Santa S¢é e Estados).
O Brasil adota o sistema de nao identificagdo com cooperagao,
segundo o que dispoe a Constituicao Federal de 1988, em especial
osarts. 5°, incisos VI, VIl e VIII e art. 19, inciso I. Além do modelo
brasileiro, atualmente Alemanha, Italia e Espanha.

Sistema de oposicdo do poder politico a religido: ndo se
reconhece a relevancia da religiosidade para o individuo e para
a sociedade, deslocando a religido enquanto pertinente fator
publico de identidade para ser concebida como um direito
individual de liberdade, sem reconhecimento ou relevancia para
o Estado. Tem como expressdes o modelo de oposi¢ao absoluta,
conhecido também como Estado ateu, tipico dos totalitarismos,
com a proibicdo do elemento religioso na esfera publica.
Historicamente, Unido Soviética, de 1917 a 1993. Atualmente,
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Coreia do Norte e Reptiblica Popular da China. O segundo modelo
¢ o de oposi¢do relativa, Estado laicista, no qual, ndo obstante
a permissao das convicgoes religiosas, o Estado mantém uma
posi¢do de neutralidade com oposicao relativa a elementos tipicos
religiosos na esfera publica. Historicamente, estados europeus
com influéncia do laicismo liberal, como Franca e Portugal no
momento da promulgacao de suas respectivas leis de separagao.

Uma vez demonstrados os diversos tipos de relagdo entre
poder politico e religioso desenvolvidos ao longo dos séculos,
classificados a partir de trés sistemas basilares que implicaram
experiéncias historicas distintas, seria possivel apontar um
modelo que satisfizesse plenamente as exigéncias da liberdade
religiosa como direito humano fundamental?

Os principios regentes da laicidade do Estado parecem apontar
um caminho plausivel: um modelo de ndo identificacdo que
considere a autonomia das ordens politica e religiosa (principio
da autonomia), possibilitada a cooperacao entre o poder publico
e as demais confissdes religiosas (principio da cooperacdo), sem
distin¢do, tendo por objetivo a promocao da liberdade de crenga,
de expressao, de culto e de organizacao religiosa a todo e qualquer
cidaddo (principio da liberdade religiosa). Trata-se, portanto, do
modelo de ndo identificagdo com cooperagdao, o0 mesmo adotado
pelo ordenamento juridico brasileiro. Assim sendo, a trajetéria
para um Estado laico garantidor da liberdade religiosa mostra-se
um pouco mais curto quando se reconhece que o poder publico
assume a imparcialidade, enquanto reconhece a relevancia do
fator religioso e, a0 mesmo tempo, prevé o tratamento igual a
todas as confissdes religiosas dentro de um Estado democratico.

E evidente que devem ser consideradas as peculiaridades de cada
Estado que adote a laicidade para averiguar a efetivacdo da liberdade
religiosa, porém a delimitacdo dos principios e dos conceitos
envolvidos nessa relagdo entre poder publico e poder religioso ¢
fundamental para que, a partir daqui, se reflita sobre as solucdes
possiveis aos conflitos contemporaneos e adaptaveis a realidade da
presenga da religiosidade na sociedade plural do século XXI.
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social. 2.2 Max Webwe: as religides “desencantadas”. 2.3
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religido num porvir sem alienacao e ideologia. 2.4.2 Nietzsche
e a desnecessidade da religido para os “espiritos livres”. 3 Os
desenvolvimentos da analise do fenémeno religioso a partir do
questionamento da tese da “secularizag@o”. 3.1 A secularizagdo:
fato ou “ideologia”? 3.2 As contribuigdes da antropologia social.
4 As contribuigdes da antropologia historica de Talal Asad e
Peter Van der Veer ao estudo dos fendmenos religiosos. 4.1 Talal
Asad: a “religido” como categoria exclusiva da experiéncia
cristd moderna. 4.2 Peter Van der Veer: uma experiéncia de
fabricacao do secularismo a partir da experiéncia colonial no
século XIX. 5 Conclusao.

1 Introducao

As Ciéncias Sociais se erigiram na virada do século XIX para
0 XX, quando a aposta no “progresso” da humanidade passava,
entre outras coisas, pela ideia de que os avangos do conhecimento
cientifico iriam destituir, gradativamente, todas as outras formas
de conhecer, classificar e interpretar a vida e os seus fendomenos.
No conjunto de sistemas de decodificacdo a serem depostos pela
ciéncia estariam todos os tipos de crengas e praticas magico-
religiosas,' as quais obrigatoriamente deveriam encolher-se, até

! As obras de Emile Durkheim e Marcel Mauss — “Algumas formas primitivas de
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a extingdo, concretizando um movimento historico concebido
como inevitavel: o processo de secularizagao.

Inimeros autores classicos marcaram as reflexdes das
Ciéncias Sociais sobre tal processo. Assim como, sobretudo a
partir dos anos 1980 em diante, sdo retomados os debates em
torno do assunto, € o posicionamento dos cientistas sociais parece
agora bem outro, ao reconhecer-se que os sistemas de crenga nao
foram extintos ap0s as Ciéncias Sociais completarem mais de 100
anos, ¢ de contarmos com a presen¢a do discurso cientifico ha
mais de trés séculos. Pelo contrario, os sistemas de crenga, em vez
de “encolherem”, se mostram bem vivazes e em franca expansao.

Por outro lado, as praticas colonialistas e, mais recentemente,
o processo de “globalizagdo” tém colocado questdes importantes
sobre convivéncias ¢ confrontos com os sistemas de crengas de
outros povos. E, do ponto de vista das teorias sociais, problemas
conceituais desafiam a compreensdo de religiosidades outras,
clamando pelo cuidado de ndo as enquadramos depressa demais
em nossas proprias categorias de entendimento e classificagao.

As obras “Genealogies of religion: discipline and reasons of
powerin Christianity and Islam " e “Imperial Encounters: religion
and modernity in India and Britain’? trazem questionamentos
iluminadores tanto para a discussdo sobre os equivocos da
tese da secularizacdo quanto para uma pertinente critica aos
quadros conceituais utilizados pelos estudiosos da religido para
analisar crengas e praticas que ndo podem ser adequadamente
compreendidos a partir de definicdes cujas bases se encontram,
no final das contas, na teologia cristd nascida na Era Moderna,
conforme demonstra Asad.*

classificacao”; “As formas elementares da vida religiosa” e “Esbogo de uma teoria geral
da magia” s@o representantes classicos da tentativa de interpretacao desses fenomenos
como cruciais para o entendimento do problema da coeséo social.

2 ASAD, Talal. Genealogies of Religion: Discipline and Reasons of Power in
Christianity and Islam. Baltimore, MD: Johns Hopkins University Press, 1993.

3 VAN DER VEER, Peter. Imperial Encounters: religion and modernity in India and
Britain, Princeton: Princeton University Press, 2006.

* ASAD, Talal. Genealogies of Religion: Discipline and Reasons of Power in
Christianity and Islam. Baltimore, MD: Johns Hopkins University Press, 1993.
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O presente artigo parte de uma breve revisdo dos olhares
classicos dos autores e inspiradores das Ciéncias Sociais sobre a
religiosidade e sobre a tese da secularizacdo, e aponta os ganhos
trazidos ao campo pelas contribui¢des de Asad e Van der Veer.

2 Secularizacao e modernidade: a visao dos classicos

Os classicos que inspiraram e/ou produziram as primeiras
interpretagdes sobre o surgimento da Era Moderna articularam
esse desenvolvimento historico ao processo de superacao de
formas arcaicas de conhecimento, interpretagdo ¢ norteamento
dos afazeres no mundo, assentadas em crencas, valores e praticas
informados pela religiosidade.

A categoria analitica “seculariza¢cdo” designa a tese defendida
por estes classicos de que uma pretensa evolugao natural da historia
levaria a religiosidade a ser empurrada do lugar central que vinha
ocupando desde a antiguidade, cedendo seu espago e dominio ao
conhecimento obtido por meio da racionalidade cientifica.

Nesse movimento de superagdo, rumo as formas “modernas”
de viver, a religiosidade deixaria de ser a fonte emanadora de
normatizacdo e de significados que tradicionalmente preenchiam
a vida de significados conhecidos, prezados e respeitados.

Assim, a categoria “seculariza¢dao” circunscreveria o0 processo
de transferéncia de funcdes, antes marcadas pela religiosidade,
para esferas “laicas”: politica, economica, juridica, técnica,
cientifica. Tal fendmeno foi analisado de perspectivas diferentes,
e uma das mais conhecidas talvez seja a formulacdo de Max
Weber, na expressao “desencantamento do mundo™.

Alguns pensadores que se dedicaram a refletir sobre o assunto
lamentariam o prognostico da perda de espaco da religido, outros
o comemorariam. E a coincidéncia entre os posicionamentos
efusivos ou consternados nem sempre ocorriam em funcdo dos
mesmos quadros interpretativos. E o que veremos a seguir.
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2.1 Durkheim: a religido como base da coesdo social

A abordagem sociologica de Durkheim formula que a
religiosidade traria consigo concep¢des modelares de valores,
crengas e relacionamentos, que seriam a base de explicacdo do
fenomeno da coesdo social, assunto que muito preocupava o autor.

Em “Da divisdo do trabalho social”, texto publicado pela
primeira vez em 1893, Durkheim concebeu analiticamente dois
modelos de interagdo social, onde se contrastavam as dinamicas
interativas das sociedades modernas e aquelas que a época eram
classificadas como “primitivas”.’

Em 1897, dois anos apos publicar o marco fundador da
sociologia enquanto saber cientifico “As regras do método
sociologico”, Durkheim publicaria “O suicidio”, livro didatico,
explicativo de como aplicar “as regras” a analise de um fendmeno
historico concreto. As demonstragdes presentes em “O suicidio”
revelaram altos indices de “anomia” — baixa integracao entre os
individuos — no periodo subsequente a Revolucgao Industrial.®

Tal estado de “anomia” foi atribuido pela analise de Durkheim
a desintegragao ostensiva dos modos de vida no periodo, incluindo
na analise o fato de que os fiéis recentes do protestantismo
mostravam maiores indices de suicidio do que os catdlicos. Tal
constatagdo teria a ver com o fato de que no protestantismo a
responsabilidade pelas escolhas pessoais e, em Ultima instancia,
pela salvacdo da alma, ¢ do individuo sozinho, que presta contas
a sua propria consciéncia e diretamente a Deus — sem mediagoes.
Durkheim entendia que tal responsabilidade poderia gerar estados
de culpa insuportaveis para alguns e, junto com a conjuntura de
perda de referéncias tradicionais, trazidas pelas mudancgas sociais
radicais do periodo industrial, impulsionaria muitos a se suicidar.

Durkheim se preocupava com esses estados de anomia, que
geravam forte desorientagcdo das pessoas, temendo que pudessem
ocorrer estados “patoldgicos” de desintegracdo, comprometendo

S DURKHEIM, Emile. Da divisdo do trabalho social. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1999.
¢1d., 2000.
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os vinculos e sentimentos de coletivismo, responsaveis pela
sobrevivéncia do “organismo” social.

Desafiado por esse conjunto de preocupacdes € que, embora
concordasse com o progndstico de progressiva secularizagao,
em fun¢do do desenvolvimento dos mecanismos racionais de
relacionamento com o mundo, Durkheim desacreditava da
possibilidade de que a religiosidade viesse a ser extirpada do seio
das sociedades humanas. Isso porque ele identificava os modos de
pensar e sentir presentes nas religides com as formas elementares
de sociabilidade, espécies de matriz simbodlica de um misterioso
“cimento” invisivel, responsavel pela coesao social.’

2.2 Max Weber: as religioes “desencantadas”

Max Weber, por sua vez, também aceitava a tese de que a
religiosidade iria, gradativamente, perder seu espaco como
sistema modulador do pensamento e sistema produtor de verdades,
mediante o processo de racionalizagdo crescente, que chamou de
“desmagicizac¢do” ou “desencantamento” do mundo.?

Em “A ética protestante e o espirito do capitalismo” Max
Weber analisou os desenvolvimentos do protestantismo, a época,
argumentando que o protestantismo representaria o ponto mais
alto de um crescente processo de “desmagiciza¢ao” do proprio
cristianismo e da religido, de um modo geral. Consequentemente,
seria a religido perfeitamente adequada ao racionalismo, ao
individualismo, ao calculo, presentes na sociedade capitalista.’

Em “Ciéncia e politica: duas vocagdes”’, Weber também
correlaciona o “desenfeiticamento’ promovido pelo protestantismo,
correlacionando seus desdobramentos historicos com aqueles da
economia, da politica e da propria religiao."

7 DURKHEIM, Emile. As Formas Elementares da Vida Religiosa. Sdo Paulo: Paulinas, 1989.
8 WEBER, Max. A ética protestante e o “espirito” do capitalismo. Sao Paulo:
Companbhia das Letras, 2004; I1d., 2011.

° WEBER, Max. A ética protestante e o “espirito” do capitalismo. Sdo Paulo:

Companbhia das Letras, 2004.
107d., 2011.
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Também em “A ética protestante e o espirito do capitalismo”,
o autor oferece uma interpretagao bastante pautada em uma teoria
da a¢do, na medida em que procura compreender de que maneira
o conjunto de motivagdes presentes na “ética protestante” permite
que os individuos se adaptem a nova logica organizadora do
trabalho, a partir de comportamentos que eram desvalorizados,
ou mesmo condenados, no cristianismo catolico-romano.

Exemplo disso sdo valores como o empenho incansavel no
trabalho material como forma de louvora Deus eaideiade acumulagao
de riqueza como manifestagao visivel de que o individuo esta sendo
alvo das béngaos dispensadas por Deus.!" Nasceria ai uma forma de
entendimento sobre as relagdes entre o Criador e suas criaturas, que
ficou consagrada como “teologia da prosperidade”.'?

Dessa forma, napercepcaode Weber, ¢ verdade queamodernidade
exige a especializagdo das esferas de acdo, compartimentalizando
o mundo sem que haja uma esfera totalizadora, como funcionava
a religido no passado, a0 modo do conceito de fato social total de
Marcel Mauss.” E, nessa medida, a religido passa a ser uma area
especializada e ndo o centro de todas as coisas.

Mas, na leitura de Weber, conforme se procurou demonstrar,
o processo de racionalizagdo provavelmente ndo iria eliminar,
mesmo que em um remoto futuro, a existéncia da religiosidade;
em vez disso, promoveria o surgimento e a instauracao de crengas
e praticas religiosas compativeis com a organizacao social, no
contexto historico experimentado em cada momento.

2.3 Auguste Comte: a racionalidade cientifica como religido

Comte, como outros intelectuais do século XIX, tinha um
olhar menos otimista para o universo religioso, desqualificando

I WEBER, Max. 4 ética protestante e o “espirito” do capitalismo. Sdo Paulo:
Companbhia das Letras, 2004.

2MARIANO, Ricardo. Os neopentecostais e a teologia da prosperidade. Novos estudos
CEBRAP, Sao Paulo, n. 44, p. 24-44, 1996.
13 MAUSS, Marcel. Ensaio sobre a dadiva. Sdo Paulo: Cosac & Naify, 2013.
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as crengas e praticas religiosas e ndo lhes concedendo espago na
sociedade moderna. SO a ciéncia poderia, em sua visdo, produzir
discursos validos para orientar o homem moderno, todo o resto
teria que ser varrido da existéncia das sociedades.

Defendendo essas premissas ¢ que em seu “Curso de filosofia
positiva” Comte propde a tese de que a religiosidade pautada
num sistema de crengas e praticas tradicionais, inacessiveis aos
parametros do conhecimento racional, deveria ser — e seria,

inevitavelmente — substituida pela “religido cientifica”.!

Os desenvolvimentos alcancados pela racionalidade
humana deveriam construir um sistema de verdades advindas
exclusivamente dos achados da ciéncia que, incorporados pelos
individuos, representariam o auge da evolugdo intelectual e moral
da humanidade."

Desse modo, segundo pensava Comte, as praticas e explicacdes
legitimadas pelo paradigma da fé seriam necessariamente
substituidas pelas certezas advindas na razdo, rigorosamente
demonstradas pelos instrumentos e métodos cientificos.

Vale observar que na proposta comtiana da instauracao de uma
“religido cientifica” pode-se reconhecer umainspiragdo—certamente
inadvertida, e com a qual o filésofo dificilmente concordaria — que
embasaria o pensamento epistemologico critico no século XX: a
ideia de que a ciéncia depende muitas vezes de convicgdes € nao
opera apenas a partir de pressupostos rigorosamente racionais, o
que a aproximaria do senso comum ¢ das crengas religiosas.'®

2.4 Religido X libertacdo

2.4.1 - Marx e Engels — a obsolescéncia da religido num porvir
sem alienacdo e ideologia

E fato conhecido que Karl Marx e Friedrich Engels ndo se
dedicaram a realizagdo de analises estritamente voltadas ao
4 COMTE, Auguste. Curso de filosofia positiva. Sao Paulo: Victor Civita, 1988.

15 Tbid.

16 ALVES, Rubem. Filosofia da Ciéncia: uma introdugdo ao jogo e a suas regras. Sao
Paulo: Loyola, 2010.
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fendmeno religioso. A religido aparece em meio a reflexdes
centradas em outras tematicas, como ¢ o caso de mencdes ao
fenomeno que se pode destacar em duas obras que pertencem
a dois momentos diferentes da trajetoria intelectual de Marx e
Engels: “A ideologia alema: Feuerbach, a oposicdo entre as
concepgdes materialistas e idealistas” e “Critica da filosofia do
direito de Hegel”.

Na discussao com a tradigao filoséfica alema, protagonizada
pelo debate com Feuerbach, Marx apresenta um entendimento
da religido como “alienagdo”, ou seja, como esfera projetada
no mundo pela propria capacidade intelectual humana. Tais
projecdes resultariam de um sentimento de “angustia” expresso
pelas pessoas em estado de exploracao e opressdao. Citando os
proprios autores:

A angustia religiosa ¢, por um lado, a expressdo da
angustia real e, por outro, o protesto contra a angustia real.
A religido € o suspiro da criatura oprimida, a alma de um
mundo sem coracdo, tal como ¢ o espirito das condigdes
sociais, de que o espirito esta excluido. Ela é opium do
povo."

Ora, nessa obra, mesmo sendo interpretada como algo que a
rigor poderia ser tido como “irreal”, ndo se pode dizer que Marx
e Engels estariam dizendo que a religido seria algo prejudicial ao
povo. Pelo contrario, parece mais que estavam compreendendo a
religido como uma realidade expressiva e importante, através da
qual se poderia ter acesso ao entendimento das angustias do povo,
cujas causas seriam, estas sim, historicas e determinadas pelas
conjunturas sociais.

Ja em “A ideologia alema”, os autores apresentaram um
entendimento da religido através do conceito de “ideologia”. Ou
seja, a religido seria uma forma de falseamento da realidade que,
de acordo com os argumentos desenvolvidos na obra citada, sera

7 MARX, Karl; ENGELS, Friedrich, Critica da filosofia do direito de Hegel. Sao
Paulo: Boitempo, 2010. p. 47.
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automaticamente suprimida, a partir da modificagdo estrutural da
sociedade, levando a transformac¢do das condi¢des materiais de
existéncia, que deverdo ser espelhadas numa racionalidade que
prima pela clareza, pela objetividade, por consciéncias libertas
dos processos nebulosos e encobertos presentes perante o dominio
da “ideologia”. Essa formulacdo analitica ird aparecer com muita
clareza num excerto de “O Capital”:

O reflexo religioso do mundo real s6 pode desaparecer,
quando as condigdes praticas das atividades cotidianas
do homem representem, normalmente, relagdes racionais
claras entre os homens e entre estes e a natureza. A
estrutura [...] do processo da producdo material, s6 pode
desprender-se do seu véu nebuloso e mistico, no dia em
que for obra de homens livremente associados, submetida
a seu controle consciente e planejado.'®

Dessa forma, ¢ possivel perceber que para Marx e Engels,
quando as condi¢des materiais que determinam as formas de
relacionamento dos seres humanos entre si e entre estes e a natureza
se transformarem, a religido deixard de ser necessaria, Pois tal
transformagdo produzird processos historicos desvencilhados
da ideologia que turva a consciéncia, com o propoésito de servir
aos processos de dominagdo a que somos submetidos, de forma
a impedir que nos apropriemos do conhecimento que permitiria
tanto ter clareza sobre tal processo quanto encontrar os meios de
libertacdo. Ou seja, a religido desaparecera da mesma forma como
surgiu: como consequéncia das condigdes materiais de existéncia.

Em face do exposto, talvez seja adequado dizer que para
Marx e Engels a religido nao € essencialmente nem benéfica nem
maléfica: ¢ um “efeito” sem realidade material propria. Entretanto,
¢ possivel afirmar que, ao contrario do que pensavam Durkheim e
Weber, para Marx e Engels a religiosidade nao preenche qualquer
necessidade ontoldgica da organizacao dos homens em sociedade,
ja que as sociedades sem alienagao e sem ideologia prescindiriam,
automaticamente, do universo religioso.

¥ MARX, Karl. O Capital: critica da economia politica. Sao Paulo: Edipro, 2013. p. 88.
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2.4.2 Nietzsche e a desnecessidade da religido para os “espiritos
livres”

O entendimento das colocagdes de Nietzsche em relagdo a
religido passa por sua interpretagao sobre a historia da presenga e
necessidade das explicagdes religiosas para os seres humanos. O
quadro tedrico que sustentava a visdo do filésofo sobre o assunto
era o mesmo de todos os outros autores citados: o evolucionismo
social dominante no século XIX.

De acordo com o antropélogo Evans Pritchard,” o
evolucionismo moldou uma abordagem explicativa do fendmeno
religioso de orientacdo racionalista, em pleno acordo com a
proposta de seculariza¢do comentada no inicio do presente artigo.

Protagonizada no quadro das ciéncias sociais principalmente
por Taylor e Frazer, a visdo evolucionista defendia que a
religiosidade humana teria suas raizes em modos enganosos de
explicagdo da realidade, os quais seriam abolidos — junto com a
religido — a partir do surgimento das “explicagcdes verdadeiras”
trazidas pelas descobertas cientificas.?

A adesdo de Nietzsche a esse esquema conceitual de
interpretagdo da histéria do desenvolvimento intelectual da
humanidade fez com que associasse a presenca das crengas e
praticas religiosas na cultura humana a necessidades intelectivas
e psicologicas dos povos do passado, em face de um mundo onde
as explicagdes cientificas ainda ndo existiam.

Esse entendimento aparece claramente em partes de suas obras,
como por exemplo: “naqueles tempos nada se sabia sobre as leis da
natureza; seja na terra, seja no céu, nada tinha que suceder; uma
estagdo, o sol, a chuva podiam vir ou faltar. Nao havia qualquer
nogao de causalidade natural” e “quando se remava, ndo era o remo
que movia o barco; remar era apenas uma cerimonia magica, pela
qual se forcava o demonio a mover o barco”.*!

Y PRITCHARD, E. Evans. A religifio e os antropdlogos. Religido e Sociedade, Rio de
Janeiro, v. 13, n.1, p. 4-19, 1986.

2 Ibid. p. 4-19.
2 NIETZSCHE, Humano, demasiado humano: um livro para espiritos livres. Sdo
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Por outro lado, o polémico filésofo da virada do século XIX
para o XX defendia que o processo de desvendamento do mundo
operado pelos desenvolvimentos da ciéncia seguiria de maos
dadas com o processo de libertagdo humana de todos os tipos de
amarras da vontade e da consciéncia, numa dire¢do que levaria
a um desvelamento continuo, permitindo aflorar o “espirito
livre” que estaria submerso, encoberto, como que reprimido pelo
involucro e pelo poder das crengas religiosas que dominariam sua
consciéncia € seu coracao.

Outrossim, para além das questdes da razdo, esse “espirito
livre” seria aquele capaz de conviver com incertezas e finitudes
que Nietzsche considerava inerentes ao proprio sentido da
vida. Nesse contexto, ndo caberia mais ao ser humano delegar
o sentido da existéncia a esferas de realidades improvaveis.
Essa compreensdo, de acordo com a apreensdo de Volpi,?? pode
ser classificada como “niilismo ativo”, em que o ser humano se
apresentaria em plena vitalidade e exuberancia, fazendo valer suas
capacidades de conquista e realizagao rigorosamente “humanas”.
Esta ideia se evidencia em um trecho de “A Gaia Ciéncia’:

Quando uma pessoa chega a convic¢ao fundamental de que
tem de ser comandada, torna-se ‘crente’; inversamente,
pode-se imaginar um prazer ¢ for¢a na autodeterminacio,
uma liberdade da vontade, em que um espirito se despede
de toda crenga, todo o desejo de certeza, treinado que é
em se equilibrar sobre ténues cordas e possibilidades e
em dangas, até mesmo a beira de abismos. Um tal espirito
seria o espirito livre por exceléncia.?

Portanto, embora dentro de quadros de referéncia intelectual
bastante diferentes, Marx e Nietzsche advogavam de modo similar
uma correlacdo entre religido e “falsa consciéncia” da realidade.
E, igualmente, acreditavam com profundo grau de certeza que
a acumulagao progressiva dos achados da ciéncia levaria a um

Paulo: Companhia das Letras, 2005a, p. 83.
2 VOLPL F. O niilismo. Sao Paulo: Loyola, 1999.
B NIETZSCHE, F. 4 Gaia Ciéncia. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2001. p. 241.
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processo de libertagdo das amarras irracionais que — segundo
pensavam — ocultavam uma natureza humana com vocagao para
ter um “espirito livre”.

3 Os desenvolvimentos da analise do fenomeno religioso a
partir do questionamento da tese da “secularizacao”

Os intelectuais dos séculos XX e XXI precisaram enfrentar
a espinhosa tarefa de rever o corpo conceitual das analises sobre
o fendmeno religioso, a partir da evidéncia de que o decurso da
histéria ndo permitia sustentar a tese da inevitabilidade de uma
crescente secularizagao do mundo, conforme tinha sido profetizado
pelos estudiosos do século XIX. Para o bem ou para o mal (de
acordo com o ponto de vista de cada um), nem as experiéncias
nem as institui¢des religiosas sucumbiram a um suposto império
instaurado e governado por verdades “rigorosamente cientificas”.

Na verdade, a religido continuava a ocupar um espago
social importante, a despeito da expansdo das transformacdes
concretizadas pelo olhar técnico/cientifico sobre os afazeres e
formas de pensar da humanidade. O quadro que se apresentava nas
décadas finais do século XX mostrava que, em vez de os sistemas
religiosos terem encolhido ao ponto de desaparecer, se avultavam,
cada vez mais, novas configuragdes das religiosidades, expressas
em novas igrejas, movimentos religiosos, esoterismos, etc., 1Sso
tanto na Europa e nos Estados Unidos quanto nas sociedades
conhecidas como periféricas.

Sem adentrar os debates que tém sacudido os alicerces
das supostas “verdades cientificas”, que mereceriam um artigo
totalmente dedicado ao assunto, conforme diversos autores
tém evidenciado,* o foco desta se¢do sera visitar, mesmo que

2 ALVES, Rubem. Filosofia da Ciéncia: uma introdu¢do ao jogo e a suas regras.
Sao Paulo: Loyola, 2010; LATOUR, Bruno. Jamais fomos modernos. Rio de Janeiro:
Editora 34, 1994; LATOUR, Bruno e WOOLGAR, Steve. 4 vida de laboratorio. Rio
de Janeiro: Relume Dumara, 1997, STENGERS, Isabelle. A inven¢do das ciéncias
modernas. Rio de Janeiro: Editora 34, 2002.
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brevemente, algumas contribuicdes criticas a tese da secularizacao,
provenientes de autores que conquistaram espaco nas ciéncias
sociais contemporaneas.

3.1. A secularizagdo: fato ou “ideologia”?
g

Embora possa ser considerada uma referéncia classica,
trazemos uma contribuigdo especifica de Pritchard® para a
discussdo dos desdobramentos mais recentes da discussdo sobre
a tese da secularizagdo, fundamentalmente pelo fato de que no
mesmo texto anteriormente citado, cuja publicacdo original
ocorreu no final da década de 1950, foram apresentadas ideias
que seriam retomadas apenas a partir do final dos anos 1990, por
Bryan Wilson* e Casanova.”’

Estes ultimos trabalhos exploraram com extrema lucidez a
proposta interpretativa colocada por Pritchard naquela época,
em que o antropdlogo defendia a ideia de que as ciéncias sociais
teriam sido as responsaveis pela construgao tedrico/ideoldgica da
nocao de “seculariza¢do”. Na percep¢ao de Pritchard, as analises
que apontaram a secularizagdo como fato a ser constatado pelos
pesquisadores deram conta muito mais de expressar uma vontade
politica e até mesmo uma fé do que de revelar achados concretos
ou de deduzir progndsticos futuros a partir de estudos de caso
relevantes que evidenciassem tal “tendéncia”.

E nesse sentido que podemos interpretar o trabalho de Bryan
Wilson, “The Secularization thesis: criticisms and rebuttals”,*
como tributario da fecunda proposta explicativa de Pritchard, na

2 PRITCHARD, E. Evans. A religido e os antropologos. Religido e Sociedade, Rio de
Janeiro, v. 13, n.1, p. 4-19, 1986.

2WILSON, Bryan. The secularization Thesis: criticisms and rebuttals. In: LAERMANS,
Rudi; WILSON, Bryan; BILLIET, Jaak. Secularization and social integration. Bélgica:
Louvain University Press, 1998. p. 45-66.

27 CASANOVA, Jose. The secular, secularization, secularisms. In: CALHOUN,
Craig; JUERGENSMEYER, Mark; Van ANTWERPEN, Jonathan (Ed.). Rethinking
Secularism. Oxford: Oxford University Press, 2011. p. 54-74.

2 WILSON, op. cit., p. 45-66.
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medida em que Wilson defendeu que a nogdo de “seculariza¢ao”
teria sido muito mais uma ideologia do que realmente um conceito.

Ainda mais recente, a publicacdo de Casanova “Secular,
secularizations, secularisms” se apropria dessa proposta e
acrescenta novas reflexdes. Para Casanova,” existiria realmente
um tipo de fato histérico a ser denominado ‘“‘secularizacao”
e, paralelamente, ter-se-ia construido uma ideologia do
“secularismo”. No trabalho citado, Casanova se dedicou ao
desmonte da perspectiva evolucionista entranhada nos estudos do
século XIX e inicio do XX (conforme se viu na primeira parte
do presente artigo) que identificou como sendo o componente
responsavel pelo que chamou de “ideologia” do secularismo.

3.2. As contribuigoes da antropologia social

Retomando o citado texto de Pritchard,’® parece-nos bastante
relevante e atual a forma como o antropo6logo inglés defendeu que
os cientistas sociais, na medida em que sedimentavam com seus
escritos a tese da secularizacdo, acabaram por impedir, durante
muito tempo, que as instituicdes e experiéncias religiosas fossem
abordadas com a devida seriedade, seja nas sociedades ocidentais,
seja nas sociedades tradicionalmente estudadas pelos antropdlogos.

E necessario lembrar a prevaléncia do esquema evolucionista
que, mesmo prevendo, num futuro histdrico, o fim da religido em
todas as organizagdes sociais humanas, alocava a época as assim
chamadas ‘“‘crencas primitivas” num patamar muito inferior as
formas de organizacao religiosa presentes na Europa colonialista.

Em funcao disso, os ritos, cultos ¢ todas as formas existentes
de organizacido e experiéncia religiosa dos povos colonizados, por
ndo se parecerem com as experiéncias religiosas dos colonizadores,
teriam o estatuto mesmo de “religido” questionados, uma vez

2 CASANOVA, op. cit. p. 54-74.
30 PRITCHARD, E. Evans. A religido e os antropologos. Religido e Sociedade, Rio de
Janeiro, v. 13, n.1, p. 4-19, 1986.
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que, segundo Pritchard,’’ a maior parte dos autores classicos
das ciéncias sociais compartilhava uma espécie de “Deismo”
racionalista, muito comum aos intelectuais do século XIX.

Pritchard argumentava, entdo, que ndo era esperado que
a antropologia social pudesse dar qualquer contribuicdo ao
debate sobre o “processo de secularizacdo”, uma vez que as
sociedades por ela estudadas ndo estariam confrontadas com uma
religiosidade institucionalizada, centralizadora e poderosa, que
deveria ser deslocada pela progressiva racionalizagdo. Assim, 0s
antropo6logos e seus achados dificilmente poderiam cooperar com
a “ciéncia” relatando o “progresso” da humanidade, por meio da
expulsao da religido do centro da histéria, como se preconizava
para a Europa ap6s o advento da modernidade.

Dentro do esquema evolucionista, 0 maximo que a antropologia
agregava ao conhecimento sobre a esfera religiosa eram seus
relatos dos povos “primitivos”, retratando um passado humano
que aparecia como uma espécie de “museu vivo”, e que contribuia
para dar sustentagdo aos argumentos que viam na religiosidade
das populagdes colonizadas o prototipo da irracionalidade a
ser erradicada da vida humana, conforme explicitamos acima,
principalmente nas cita¢gdes de Marx/Engels e Nietzsche.

Tais entendimentos sobre o fendmeno religioso nas sociedades
que foram durante muito tempo coldnias europeias t€m merecido
muitas ressalvas por parte dos estudos antropologicos, ja desde a
assim chamada segunda geracdo da antropologia, inaugurada por
Malinowski, com a adogdo de uma perspectiva funcionalista, cujo
olhar buscava ver as sociedades estudadas como totalidades com
sentido proprio e ndo agregadas a uma hipotética “historia universal”.

Dentro dessa visdo, as sociedades “nativas” s6 se tornam
plenamente compreensiveis quando sdo interpretadas a partir
de logicas que lhes sdao proprias, inerentes as suas formas
idiossincraticas de funcionamento, nao cabendo ao antropdlogo
pautar suas descrigdes e explicacdes sobre elas a partir de uma

3 Ibid., p. 4-19
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racionalidade trazida de fora, ou seja, de esquemas logicos
pertinentes as sociedades de onde vinham os pesquisadores.

A partir dos trabalhos de Malinowski e depois das etnografias
de Evans Pritchard, e muitos outros, pode-se dizer que mitos, ritos
e inimeras variagdes de cosmologias nativas e também presentes
nas sociedades de origem dos pesquisadores nunca mais deixaram
de ser estudados pela antropologia social, cujos relatos etnograficos
e interpretacdes sao multivocais e multivariados, correspondendo
aos aportes teorico-metodoldgicos de cada pesquisador.

Em termos de tendéncia, pode-se afirmar, tendo como grande
exemplo o trabalho de Barth,* que as interpretagdes sobre os
fendmenos cosmologicos tém percorrido um caminho cada vez
mais assentado na prdxis, na experiéncia, onde se reconhece
a presenga dos interlocutores, e cada vez menos assentado em
esquematizacdes abstratas, onde a perspectiva estruturalista de
Claude Lévi-Strauss é, sem sombra de duvidas, a maior referéncia.

Uma revisdo completa dos desdobramentos das pesquisas
antropologicas sobre o fenomeno religioso ¢ incompativel com
o escopo do presente artigo. Optou-se, entdo, por apresentar
algumas nuances dessa producdo que permitisse introduzir as
contribui¢des de Asad*® e Van der Veer,** que serdo abordadas na
préxima se¢ao.

4 As contribuicoes da antropologia historica de Talal Asad e
Peter Van der Veer ao estudo dos fendomenos religiosos

Os dois autores tém em comum o fato de se colocarem em cena
para discutir os rumos da pesquisa antropoldgica das religides num
periodo em que os vinculos colonialistas entre os paises europeus

32 BARTH, Fredrik. Cosmologies in the making: a generative approach to cultural
variation in inner New Guinea. Cambridge: Cambridge University Press, 1995.

3 ASAD, Talal. Genealogies of Religion: Discipline and Reasons of Power in
Christianity and Islam. Baltimore, MD: Johns Hopkins University Press, 1993.

3 VAN DER VEER, Peter. Imperial Encounters: religion and modernity in India and
Britain. Princeton: Princeton University Press, 2006.
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e povos de diversas partes do mundo tinham sido rompidos, e os
povos “locais” estavam encontrando formas de conduzirem seus
proprios destinos num outro cenario historico e politico, cenario
este onde comecam a ganhar espago as producdes intelectuais
autoctones, que ndo podem mais deixar de ser consideradas pelos
centros académicos tradicionalmente instituidos.

Por outro lado, os antropdlogos que anteriormente tinham
estudado povos ‘“nativos” se veem obrigados a redimensionar
conceitos, abordagens e quadros historicos mais gerais, onde se
inscreveram as relagdes dos antigos centros colonizadores com os
antigos colonizados. Tal retomada permitiu que surgissem questoes
cruciais para a reordenagdo epistemologica do conhecimento
antropolégico. Algumas dessas questdes, referentes aos estudos
de religido, serdo apontadas pelos autores analisados na presente
secao deste trabalho.

4.1 Talal Asad: a “religido” como categoria exclusiva da
experiéncia cristd moderna

NocasodeTalal Asad,tomaremoscomobaseparaasponderagdes
aqui colocadas a introdugdo ao livro “Genealogies of Religion:
Discipline and Reasons of Power in Christianity and Islam” >
O autor se propds a investigar minuciosamente a constitui¢ao
histérica da ideia de religido no ocidente e os significados que lhe
foram agregados, demonstrando a inaplicabilidade da categoria
religido para o entendimento de outras realidades culturais que nao

tém parentesco com o ocidente cristao.

Analisando diversos textos historicos do cristianismo,
demonstra que as vivéncias que estamos acostumados areconhecer
como religiosas, grandemente dependentes de uma adesao
consciente a determinado conjunto de dogmas, pertencimento a
igrejas, relacionamento com pares religiosos, etc. nasceram no
cristianismo da Era Moderna. Ou seja, trata-se de expectativas

3 ASAD, op. cit. 27-54; 83-124.
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e praticas religiosas que ndo existiram em momentos anteriores
dentro do proprio cristianismo, € menos ainda em outras
religiosidades praticadas ao redor do mundo.

Seguindo os métodos da antropologia historica, Asad esmitga
as concepgoes religiosas de um grande representante do cristianismo
medieval: ninguém menos que Santo Agostinho. E, nessa
exploragdo, o propdsito de nosso autor foi frisar que o cristianismo
medieval se erigiu através de crengas e valores entranhados na
carne, muito mais do que entranhados no pensamento.

Conforme os escritos de Santo Agostinho, as verdades cristas
foram efetivamente incorporadas nos fiéis, ou seja, inscritas
em seus corpos, através de disciplinas extremamente duras.
Asad chega a usar uma expressdo que assusta pelo aparente
contrassenso: Santo Agostinho teria revelado que o cristianismo
instaurou seus dogmas em seus fiéis através de uma “pedagogia
da dor, do sofrimento e da auto/humilha¢do”. Tais componentes
dessa “pedagogia” teriam sido cruciais para estruturar um tipo
especifico de subjetividade cristda do periodo moderno.

Além das medidas disciplinares internas aos conventos,
monastérios e igrejas, Asad mostra que a identidade do cristao,
naquele momento, serd estruturada — gradativamente — em meio
a perseguicao e excomunhdo de “hereges” que ganhavam esse
estigma, no mais das vezes, apenas porque queriam flexibilizar os
métodos medievais de “cristianizacdo” das pessoas.

Segundo a leitura de Asad, em fun¢@o do combate a ideias
e praticas tidas como heresias, enrijeciam-se as disciplinas
modeladoras das paixdes e impetos humanos. A ideia de que “o
habito faz o monge”, indicando a imposi¢ao rigida de padrdes
tidos como absolutamente inquestionaveis, era literalmente
aplicada. Esperava-se que cada movimento corporal e atitude
cotidiana dos cristdos espelhasse, sem distor¢des ou refragdes, o
seu pertencimento a Igreja.

Mas os meandros da historia ndo obedecem facilmente aos
projetos que se lhes tentam impor. Assim, a despeito da busca
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incansavel da Igreja Romana por conservar um controle total na
producdo de uma identidade cristd como que “petrificada”, Asad
comenta que durante todo o periodo do medievo, adentrando o
inicio da era moderna, as fronteiras entre o que seria reconhecido
como religioso ou como secular foram continuamente retragadas.

O autor analisa estas continuas negociagdes simbolicas
como sendo frutos de debates acirrados entre os centros
institucionalizados de poder cristdio e as assim chamadas
interpretagdes ‘“hereges” do que deveria ser o cristianismo.
Dessa forma, as linhas de separacdo entre religioso e secular
corresponderiam quase que integralmente ao que seria concebido
como expressao de pensamento, sentimento ou atitude apropriados
ou nao para a vida de um cristdo, a cada novo desdobramento
de um debate. Estes debates surgiam, no seio mesmo do clero, a
partir das acusacdes de “heresia”, as quais geravam um ciclo de
argumentacgdes trocadas entre varios intelectuais da Igreja Romana
envolvidos nessas avaliagdes e julgamentos, que se contrapunham.

Mediante um universo interpretativo extremamente rico, de
grandes debates intelectuais sobre quais seriam os significados
mais corretos dos dogmas cristdos, sobre quais seriam as
disciplinas mais adequadas para formatar um cristdo, e assim
por diante, nascera a teologia, ou seja, o arranjo sistémico do
conhecimento sobre o universo divino. Em conformidade com
as premissas da racionalizacdo, os te6logos cristaos se tornam os
especialistas na interpretacao das determinagdes divinas para os
seres humanos. Tudo o que esses grandes intelectuais tornados em
“juizes” defensores das causas divinas concluissem que estava de
acordo com os comandos de Deus era abrigado sob o manto de
“cristdo” ou “religioso”. O que ficava de fora passaria a constituir
a esfera do “mundano”, mais tarde entendido como “secular”.

Ou seja, conforme as exaustivas demonstragoes de Asad,*
que ndo ha como reproduzir aqui, as normas, os dogmas, 0s

3 ASAD, Talal. Genealogies of Religion: Discipline and Reasons of Power in
Christianity and Islam. Baltimore, MD: Johns Hopkins University Press, 1993.
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conteudos intelectuais e comportamentais que emolduram as
identidades classificatorias, ou seja, os conceitos e categorias,
ndo sdo fruto de deliberacdes univocas, impostas por decreto,
numa ocasido discriminada. Os argumentos de Asad levam a
compreender o carater processual da construcao historica dessas
categorias e, nesse caso especifico, daquelas que se constroem
simultaneamente e interconectadas: “cristianismo”, “religidao”,
“teologia” e “secularismo”.

Cabe enfatizar que a sedimentacao da teologia correspondera a
consagragao da “religido” (= cristianismo catolico romano) como um
dominio separado da politica, da economia, e assim por diante. Ou
seja, esse novo compartimento do social denominado “religido” surge
com localizacdo geografica, historica, intelectual e politica muito
precisas: o catolicismo romano europeu do inicio da modernidade.

Chegamos aqui ao cerne do questionamento de Asad: como
estender para o mundo inteiro critérios de entendimento do que
seja ou ndo manifestacdo “religiosa” a partir de um conceito
tao localizado, tdo arraigado a uma linhagem religiosa e a uma
conjuntura historica tdo especifica?

Com as assimetrias de poder instauradas nos processos de
coloniza¢do protagonizados pelos paises europeus, sobretudo
a partir do século XVI, e com um enorme recrudescimento no
XIX, esse olhar buscaré procurar a “religido” em outros lugares,
mas, sendo portador de uma lente enviesada, s6 ira encontrar
“heresias”. O grande problema ¢ que enormes atrocidades e
mesmo genocidios culturais (e fisicos) tém sido cometidos a
partir dessa “miopia” gerada pelo dominio ocidental da teologia
crista, quando aplicada a outros universos sociais.

O ponto ¢ que em mundos diferentes do cristdo ocidental
existem formas outras de relacionamento entre seres humanos e
realidades a que se pode chamar, provisoriamente, de “paralelas”.
Os universos humano ¢ ndo humano convivem dentro de um
mesmo mundo nas sociedades chamadas de “tradicionais” ou
“nativas”, numa relacdo de estreita intimidade. Pelo menos ¢
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o que tem sido revelado pelas etnografias dos antropologos. E
as formas de culto e de relacionamento com esses universos
paralelos diferem sobremaneira entre as inumeraveis sociedades
humanas. E diferem mais ainda da teologia e das formas cristas
de organizar igrejas e cultos.

Para encerrar este brevissimo comentario ao texto de Talal
Asad, diriamos que um de seus maiores legados seria um apelo
profundo para que paremos — dentro da antropologia, mas, também
de um modo geral — de estender parametros de interpretagcdo e
classificagao fabricados por cristdos e para o mundo cristao a outros
universos de sentido, cujas tradigdes ndo tém parentesco nem
histérico nem cultural com o cristianismo. O resultado dessa nova
atitude serd romper com determinados preconceitos colonialistas
entranhados também nos préprios conceitos e categorias utilizados
pelos cientistas sociais, inclusive os antrop6logos.

4.2 Peter Van der Veer: uma experiéncia de fabricagcdo do
secularismo a partir da experiéncia colonial no século XIX

O trabalho de Peter Van der Veer que serviu de base as
reflexdes que aqui apresentamos foi, como ja informado em
nossa introdugdo, “Imperial Encounters: religion and modernity
in India and Britain”" especialmente os desenvolvimentos de
sua introdug¢do e primeiro capitulo.

Inscrito, como Asad, numa antropologia histérica poOs-
colonial, Van der Veer explorou com mais veeméncia a intrusao
dos posicionamentos teologicos e morais do cristianismo europeu
nos complexos esquemas de dominagao colonial. Tomando como
exemplo os estratagemas utilizados pela Inglaterra na colonizacao
da India, Van der Veer ir4 defender a tese de que a construgéio de uma
identidade civil inglesa, marcada por um secularismo altamente
racionalista, dependeu fortemente dessa experiéncia colonial.

37 VAN DER VEER, Peter. Imperial Encounters: religion and modernity in India and
Britain, Princeton: Princeton University Press, 2006.
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Segundo demonstram as analises de diversos documentos
historicos feitas pelo autor, o impulso colonial inglés foi
intrinsecamente estruturado pelos ideais proselitistas cristdos. E
inimeras personagens e institui¢des fizeram parte da construgdo
desse empreendimento politico, econdmico e de fundo
profundamente religioso. Exemplo disso foi a participagdo da
Companhia das Indias Orientais e de missiondrios altamente
dedicados em criar e aplicar meios de implantagcdo da visdo de
mundo crista inglesa nas mentes e corpos dos indianos.

Entretanto, neste caso especifico, os colonizadores precisaram
negociar com personagens que, na falta de uma classificacao
melhor, podemos chamar de “intelectuais religiosos nativos”,
aos quais interessava fazer aliangas com os intelectuais religiosos
ingleses, de modo a facilitar a institucionalizagdo de seus sistemas
de crencas como “religido oficial indiana”. Ou seja, estes sabios
do hinduismo concorriam com mais de 300 tipos de manifestacao
religiosa ao longo do imenso territério recoberto pela India, muitas
delas locais, mediunicas, proféticas, plenas de exuberancia ritual,
com oferendas de comida, bebida e mesmo de animais imolados
a determinados deuses e ancestrais. Interessava-lhes ganhar um
acréscimo de poder, que os faria imbativeis para vencer num campo
de disputas ja antigo, usando o apoio dos colonizadores para isto.

Aos colonizadores interessava investir no “apagamento’®
de toda essa exuberancia de relacionamentos com mundos
paralelos em prol do sucesso da implantacdo da retorica crista.
Isso porque, mediante os acordos com os sabios que eram
também os sacerdotes que possuiam enorme influéncia politica,
os agentes de colonizacdo inglesa, muitos deles missionarios, nao
poderiam pregar diretamente nem divulgar o texto biblico. E o
intelectualismo hinduista lhes proporcionava a abertura de um
caminho de didlogo para iniciar a penetragdo da teologia crista
junto aos “tedlogos nativos”.

3 RICOEUR, Paul. A memoria, a historia, o esquecimento. Campinas: Editora da
Unicamp, 2007.
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Entre acordos e rapapés, os intelectuais cristdos e hinduistas
construiram juntos a “religido oficial da India”. E, paralelamente,
orquestraram a instalagao de templos anglicanos, pastores e escolas
para a instrucdo laica da populacdo das castas mais elevadas.

O ponto crucial que nos interessa trazer dessa historia € o fato
de que, em funcdo do impedimento de realizar um proselitismo
conversionista de forma direta, os colonizadores ingleses
precisaram criar formas laicas de transmitir as ideias e amoralidade
crista naquelas terras coloniais. E o fizeram, fundamentalmente,
através da escola, da divulgacao da literatura (nao religiosa, mas,
cristd), do esporte e do escotismo.

Desse modo, a colonizagdo da India serviu para a Inglaterra
como um laboratorio onde se exercitou a veiculagdo de um tipo de
cristianismo inscrito em textos e praticas laicas, dando surgimento
a um secularismo impregnado de concepgdes, crengas e valores
genuinamente cristdos. As identidades das pessoas seriam
moldadas com a marca da cristandade sem que se pronunciasse o
nome de “Jesus” ou de qualquer outra personagem biblica. E sem
que se pregasse a salvagdo da alma por meio da conversao crista.

Com essa exposicdo, que evidentemente deixou de fora
uma enorme quantidade de questdes e argumentos ndo menos
importantes, chega-se a uma das contribui¢des mais frutiferas de
Vander Veer a discussao sobre os processos de secularizacao. Trata-
se da evidéncia, pelo menos no que toca ao caso Inglaterra/india,
de que jamais houve separagdo de esferas entre questdes religiosas
e questdes de governo. Religido e politicas de Estado andaram, no
contexto analisado, o tempo todo de maos dadas, impregnadas uma
na outra, mesmo que com involucros disfargantes.

5 Conclusao

A guisa de conclusao, diriamos que as contribui¢des de Asad
e Van der Veer sdo imensamente inspiradoras para abordarmos o
universo das multiplas religiosidades brasileiras, especialmente
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a recomendagdo de Asad sobre o ndo enquadramento de
religiosidades outras em categorias classificatorias arraigadas
ao mundo cristdo. Isso remete a um debate que se acalorou nos
anos 1980, e que tentava discriminar quais conjuntos de crengas
e praticas deveriam receber a nominagdo de “religido” e quais
deveriam ser reconhecidos como ‘“seitas”, lembrando que tais
categorias escondiam uma hierarquia que era composta por
varios critérios: quanto mais proximas das crengas, teologia e
ritos cristdos, mais passiveis de serem denominadas “religides”,
e, quanto mais distantes desse ideal, seriam chamadas de “seitas”.

Tais termos classificatorios foram apropriados pelos
proprios praticantes e tomados, muitas vezes, como mecanismos
identitarios, num esfor¢o de ndo serem confundidos com adeptos
do lado oposto. Quando atribuido de fora, o vocabulo “seita”
ganhava uma carga discriminatoria bastante pesada. Dizer que
alguém pertencia a uma seita e ndo a uma religiao poderia ser — e
talvez ainda seja — de uma acidez acusativa incalculavel, langando
combustivel na fogueira que alimenta a intolerancia religiosa.

Como cientistas sociais, cabe-nos tornar a lembrar, como
fez Asad, o quanto ¢ inapropriado usar critérios cristdos para
tentar classificar outras religiosidades, e o quanto ¢ mais correto,
tanto historica, quanto conceitual e filosoficamente, tratar cada
manifestagdo religiosa a partir de suas proprias matrizes culturais.

Por outro lado, as reflexdes de Van der Veer se aplicam
claramente ao relacionamento entre Estado e cristianismo no
Brasil, onde acordos e rapapés tém sido a tonica desde os idos
da colonizagdo. As “bancadas” evangélicas e catdlicas marcam
presenca na Camara Federal e no Senado, e lideres de Governo
assinam acordos com a Santa Sé. Parece mesmo que o caso
brasileiro corrobora a tese do autor: para o bem ou para o mal
(dependendo de quem ganha e quem perde com isso), politicas de
Estado e religido cristd, em terras tupiniquins, sempre andaram de
maos dadas, imbricadas umas nas outras.
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RELIGIAO COMO VARIAVEL INTERVENIENTE

Wilson Madeira Filho
Ana Maria Motta Ribeiro

Sumario: 1 Introduggo. 2 O Evangelho segundo Sebastido Lan. 3
Brincando nos campos do Senhor. 4 lemanja Kalunga. 5 Religido
enquanto variavel interveniente. 6 Consideragoes finais.

1 Introducio

Trabalhando com conflitos socioambientais no campo
consorciado do ensino, da pesquisa e da extensao, ndo raras vezes
deparamos com o crescente papel das religides enquanto variavel
interveniente nos movimentos sociais. A questao ¢ que, para além
do campo epistémico das sociologias das religides, a perspectiva
interdisciplinar se confronta com uma rede de associagdes que
exige a avaliagdo desses fatores, inicialmente exdgenos.

Pretende-se, nesse sentido, uma reflexdo acerca de questoes
e indicios que emergem com intensidade e acabam adquirindo
aspectos determinantes para a reproducdo da experiéncia social
no foco da investigacdo e que, ao final, ¢ necessario que sejam
arrolados, classificados e apontados para interpretagdo no
momento da analise do objeto.

Trata-se de indicagdes ndo pensadas com antecipagdo pela
pesquisa académica, que adquirem importancia, justo por serem
conduzidas de modos aparentemente sutis e genéricos, através da
ideologia, e que passam a revelar certa condi¢@o de essencialidade
para a compreensao tedrica alimentada pela empiria observada.
Ou que se expdem, eventualmente, enquanto indicacdes que
parecem assumir, no acontecer da realidade social, uma enorme
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capacidade de interrup¢do ou de modificagdo (com profundas
consequéncias) de processos continuos historicamente datados.

De forma exemplificativa, vamos ilustrar trés experiéncias
recentes no campo dos conflitos socioambientais, onde a
interveniéncia da religido suscitou nao s6 novos questionamentos,
como, em alguns casos, alteragdo conceitual e metodologica.

Aapresentacdo de cada caso sera introduzida pela identificagdo
das pesquisas que os autores realizam institucionalmente em
conjunto e a partir do acumulo de trabalho coletivo produzido
por suas coordenacdes de laboratorios ou Nucleos de Pesquisa
formalmente instituidos na Universidade Federal Fluminense
(UFF), os quais redundam em liderancas de Grupos pelo CNPq.
Wilson Madeira Filho, pelo GT Ecosocial e Laboratorio de Justica
Ambiental, e Ana Motta, pelo Observatério Fundiario Fluminense.
Em parceria, essas equipes estdo trabalhando articuladas desde
2001 dentro do Programa de Pés-Graduacao em Sociologia e
Direito da UFF, onde elaboram formas de trabalho coletivo.

2 O Evangelho segundo Sebastido Lan

Destaca-se, dessas formas de interveniéncia sociologicamente
detectaveis “a posteriori”, como se fossem ausentes de intengao
por se moverem dentro da formulagdo e discurso ideologicos, a
tendéncia de adquirirem a posi¢do de “verdade” e “necessidade
mistica e doutrinaria” em carater irrefutavel, tendo em vista a
possibilidade de “salvacdo” da alma do humano. Por outro lado,
merece consideracdo também o fato de que essas emergéncias
aparecem com cada vez maior frequéncia entre os segmentos
subalternizados, muito provavelmente por trazerem em sua
reproducdo uma espécie de potencial decisivo de intervengao
simbolica que se coloca acima e estrategicamente como interesse
apenas tenuemente identificado enquanto atuam no sentido de
interferir — para reformular dentro de um projeto politico ndo
necessariamente explicitado—em formas essenciais de experiéncia
social. Dessa maneira, afetam, de modo transgressor, a cultura
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originaria, a condi¢do de etnia ou até as formas de representagao
politica de uma comunidade, diante do poder publico ou de seus
segmentos sociais de alteridade em tensao conflituosa.

O acampamento Sebastido Lan, situado em Silva Jardim, RJ,
em limite conurbado com o Municipio de Casimiro de Abreu, RJ,
encontra-se estabelecido ha cerca de 20 anos, € ja ¢ o mais longo
assentamento da histdria agraria brasileira recente. O conflito de
terras ganhou maior relevo no ano de 2001, a partir de Agao Civil
Publica que opds o Instituto Nacional de Colonizagdo ¢ Reforma
Agraria (INCRA) ao Ministério do Meio Ambiente, através
do Instituto Brasileiro de Meio Ambiente e Recursos Naturais
Renovaveis (IBAMA), a época responsavel pelas politicas de
unidades de conservagdo, competéncia que em seguida migrou
para o Instituto Chico Mendes de Biodiversidade (ICMBio).
Naquela ocasido, o Ministério Publico solicitou a UFF, que
realizava pesquisas no local, posicionamento sobre ser ou nao
suficiente a distancia de 10 km prevista na Resolugaio CONAMA
n. 13/1990, para que nao ocorressem danos dos acampados a
Reserva Biologica Pogo das Antas.

A pergunta em si foi considerada equivocada, posto que partia
de um pressuposto de que haveria dano, sobretudo por se tratar
de territdrio destinado a reforma agraria, que cedera parte da terra
para projetos desenvolvimentistas de retificagdo do Rio Sdo Jodo
para criar e abastecer a represa de Jurubatiba, responsavel por
fornecer agua para a Regido dos Lagos, principal foco turistico
do Estado do Rio de Janeiro. Como contrapartida ao megaprojeto,
estabeleceu-se no mesmo territorio, € também em terras destinadas
a Reforma Agraria, a primeira Reserva Biologica do Brasil, Pogo
das Antas (corruptela do nome original, Poco Dantas). Todos os
projetos ocorreram em um s pacote politico, no ano de 1974, e
entdo, passados quase 30 anos, a questdo se revertia, e se fazia
crer que a agricultura familiar, objeto da destinagdo fundiaria de
todo o territorio, ¢ que se tornava estranha e ameacadora para os
propositos conservacionistas.
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Em contrapartida, a UFF propos a criagdo de um Grupo
de Trabalho, o GT Ecosocial, composto entdo por quatro
pesquisadores e seus orientandos, dois dos quais os autores desse
texto, e que coordenaram laudo multidisciplinar em convénio
com o Ministério do Meio Ambiente e com o Ministério do
Desenvolvimento Agrario. O trabalho foi realizado no correr
de quase um ano ¢ o laudo' tornou-se referéncia nacional,
propugnando a harmonizacdo dos interesses da agricultura
familiar de base sustentdvel com os objetivos conservacionistas,
e sugerindo um Termo de Compromisso de Ajustamento de
Conduta (TAC).

Passaram-se mais 15 anos, e o TAC foi assinado. Todavia,
seus termos ndo foram acompanhados pelo proprio INCRA, que
acabou por propor projeto de assentamento no final de 2014,
limitando as 70 familias locais a 42, e redesenhando toda a divisao
de lotes, sem promover debates ou consultas suficientes junto
com os acampados. Diante do conflito estabelecido, o proprio
INCRA entendeu por bem recorrer mais uma vez a UFF, para
nova interveniéncia. Dessa vez, contudo, a superintendéncia do
INCRA pareceu querer de fato dar, através da UFF, uma aparéncia
de legitimidade a uma politica que ja estava definida, sem margem
de negociacdo. Inversamente, um dos autores desse texto atuou
como amicus curiae em nova A¢ao Civil Publica, dessa vez junto
a Defensoria Publica, alegando assédio moral do INCRA contra
as familias acampadas.

Retornando a campo, realizamos uma série de oficinas, e, em
face de mudanga na superintendéncia do INCRA, propusemos
construgdo de acordos e atuagdo de equipes conjuntas.’

' MADEIRA FILHO, Wilson; RIBEIRO, Ana Maria Motta; BRITO,
Monica Cox de; PRATA FILHO, Dario de Andrade (coordenadores). Laudo
multidisciplinar em conflito socioambiental: o caso da reforma agraria no
entorno da Reserva Biologica de Poco das Antas. Niterdi: PPGSD-UFF, 2007.
2RIBEIRO, Ana Maria Motta et al. Conflitos socioambientais ¢ temporalidades
no estudo de caso do acampamento Sebastido Lan I1. In: VI Encontro da Rede
de Estudos Rurais: desigualdade, exclusdo e conflitos nos espagos rurais.
Campinas, Unicamp. 2014.
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Houve, entretanto, na realidade comunitaria local, uma
importante mudanga. Da primeira vez em que o GT Ecosocial
atuou, em 2003, havia uma dire¢ao politica da comunidade, advinda
do Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra (MST),
que enfrentava a politica publica e as diferentes formas de acao
governamentais. Em 2015 o cenério se altera e destaca-se nova
forma de conducdo “interessada” da comunidade. Neste espacgo
temporal houve uma ocupacgdo tida como pacifica, e, portanto,
menos letal para os moradores, considerando a disputa por terra
pelas milicias organizadas no Estado do Rio de Janeiro, que foi
feita por grupos religiosos da Assembleia de Deus — nesta medida
aconteceram ndo apenas apropriagdes territoriais privadas, com
construcdo de duas Igrejas em alvenaria, como ainda a presenca
de um pastor que acabou casando com uma militante antiga que
era também funciondria da ONG que disputava a terra com os
acampados e que incentivara a atua¢cdo do IBAMA no passado. Vale
dizer, a Assembleia de Deus acabou por se fazer presente, enquanto
0 MST passava por refluxo em nivel nacional e recuava em nivel
local. Essa nova forma de lideranca se aproximou das principais e
mais antigas liderangas e quadros ocupantes originarios.

Conclusdo: aparentemente essa retomada da luta passa por
uma nova forma de direcdo; os melhores quadros continuam
atuantes, todos sao evangélicos da Igreja quando ndao o eram no
passado. O MST esta reduzido em termos de personificacao e a
militancia agraria interna ¢ simultaneamente evangélica, mantendo
no movimento apenas aqueles que podem ser identificados como
os “comprometidos do bem”. O pastor nao se destaca nas oficinas
INCRA-UFF, mas, ao que parece, garante a unidade.

Fica a questdo: ha uma mudanca radical em termos de
autonomia, had uma presenca latente da Assembleia de Deus que
tem interesses econdmicos claros e que se coloca principalmente
mobilizada (expressdo de poder), mas ndo necessariamente
articulada em termos de luta pela democratizagdo da terra em
nivel geral e nacional em nome dos subalternizados. Desta forma,
a UFF encontra a mesma comunidade, contudo com outra forma
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de articulagdo de interesse: até que ponto o que estd em jogo €
o direito da terra para todos que lutaram e ndo uma forma de
integracdo comunitario-religiosa? E por que a Universidade
deveria se integrar a esse projeto particular? Entdo, aparentemente,
a luta é a mesma, os atores sdo os mesmos, mas a articulacao
se traduz em outra forma de resultado, particularizado. Como
atuar com pesquisa-acdo no caso em nome de um agrupamento
fisicamente semelhante, mas ideologicamente em contradi¢cao?

3 Brincando nos campos do Senhor

O filme de Hector Babenco, Brincando nos campos do
senhor (1991), alude a disputa entre catdlicos e evangélicos pela
colonizagao espiritual na Amazonia. Em pesquisas para implantar
o Centro de Assisténcia Juridica da UFF no Campus Avangado
José Verissimo, em Oriximind, PA, iniciada pelo GT Ecosocial
em 2010, estivemos no final de 2014 em uma série de atividades,?
dentre as quais a averiguacdo da situagdo das comunidades
indigenas Wai Wai, nas terras indigenas Inhamunda-Mauera
e Trombetas-Mapuera, em face da retomada do projeto de
construgdo de uma hidrelétrica em Cachoeira Porteira, local de
confluéncia com o Rio Mapuera e com as terras indigenas.

Um primeiro contato ja se dera em 2010 quando nosso
barco foi emparelhado no “cais” de Cachoeira Porteira com
um hidroavido pilotado por um pastor americano. Era batista e
comentou sobre a Missdao na aldeia Mapuera. J& haviamos tido
noticias de que a comunidade indigena Wai Wai era “comandada”
por uma missiondria americana, o que teria resultado, apos anos,
em forte conflito, com sua expulsao.

Em 2012 nossa equipe chegou a visitar as primeiras aldeias,
mas somente em 2014 realizamos uma expedicdo exclusiva.
Subimos de canoas com indigenas, apds acordos em Oriximina
3 MADEIRA FILHO, Wilson et al. “Camelds” da Reforma Agraria: conflito

de terras em Oriximina (PA). In: Anais do XVII Congresso Brasileiro de
Sociologia. Porto Alegre: UFRGS, 2015a.

100



Wilson Madeira Filho e Ana Maria Motta Ribeiro

com a lideranca Paulo Wai Wai, que iria seguir conosco € nos
apresentar ao Cacique Eliseu. A ida, em outubro, ¢ muito dificil em
razdo das aguas baixas, e tivemos de passar por mais de quarenta
cachoeiras, o que forcava a arrastar as canoas pelas pedras rio
acima, em uma viagem de dois dias para chegar.

Uma vez na aldeia, realizamos uma série de atividades,
relatadas em outros trabalhos.* Para o interesse desse artigo,
importarelatar que os Wai Wai sdo todos batistas e que as principais
aldeias possuem “templos” dentro de grandes ocas, salvo na aldeia
Mapuera, a maior, onde o templo ¢ uma das poucas construgdes
de alvenaria. Perguntados sobre as crencas antigas, as liderancas
remetem a memoria dos ancestrais, mas assinalam que sdo crengas
superadas. Perguntamos sobre as lendas, no que os professores
indigenas demonstraram interesse, mas deram a entender que
essa ¢, sobretudo, uma demanda “para fora”, posto ndo ser mais
usual sua divulgagdo. Pudemos averiguar, através do aparelho
de radio, inica forma de comunicacao, que as comunidades sao
pelo menos trilingues, falando, além do Wai Wai, o portugués e o
inglés. Isso se justifica pelo fato de o territorio Wai Wai abranger
também terras na Guiana Inglesa e no Suriname.

O culto principal na aldeia Mapuera se da as quartas-feiras
pela manha, e decidimos participar, 0 que nos granjeou maior
credibilidade nos contatos seguintes. Até entdo, apenas as
liderancas ou as criancas e os adolescentes falavam conosco,
sendo os demais muito refratarios. Apos o culto, todo com base
littrgica biblica, eis que a Biblia traduzida em Wai Wai ¢ um livro
de dominio geral, varios indigenas nos cercaram para conversar
e perguntar, curiosos e interessados em nosso papel como
pesquisadores universitarios, interessados em especial por saber
como obter para os filhos bolsas de estudo e garantias de acesso
a universidade pelas politicas de cotas. Soubemos, entdo, que,

+ MADEIRA FILHO, Wilson et al. Hidrelétrica no Rio Trombetas e possiveis
impactos socioambientais nas terras indigenas Nhamunda-Mapuera e
Trombetas Mapuera. In: Anais do XVII Congresso Brasileiro de Sociologia.
Porto Alegre: UFRGS, 2015b.
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por parte da Guiana, os Wai Wai recebem alfabetizacao na lingua
inglesa e que os mais talentosos ganham formacao para pastor
batista, ingressando consequentemente no circulo de liderangas.

Os Wai Wai se vestem de forma “batista”, vale dizer, os homens,
em geral, utilizam camisa polo e bermudas longas, abaixo do joelho,
ténis ¢ meia. Quando ha uma solenidade, substituem as bermudas
por calcas de brim. As mulheres sempre utilizam vestidos, nunca
falam com homens estranhos e se colocam por tras dos maridos,
mesmo quando vao a sede do Municipio de Oriximina.

O estudo desses acontecimentos, queremos destacar, nao foi
antecipado e sequer planejado nos projetos de pesquisa ou nos
roteiros do trabalho de campo, embora esses fatos tenham emergido
magnificamente “sem autoriza¢cdo” e com consisténcia durante a
investigagdo, de modo a ndo poderem ser desconsiderados.

A proposta aqui ¢ demonstrar esses acontecimentos sociais
como metodologica e simultaneamente relevantes enquanto
dimensdes da realidade que devem ser consideradas em termos
de seu contetido.

Desse modo, ¢ importante destacar a presenca da religido, que,
entre diferentes formas de expressao e doutrina, consubstanciou
um deslocamento na cena cotidiana do lugar antes ocupado
por indigenistas, por antropologos, por representantes da
Fundacio Nacional do Indio (FUNAI) ou por Organiza¢des Nio
Governamentais como a Comissdo Pro-indio e de outros canais que
pudessem incorporar sua reproducgdo politica de subalternizados
e invisibilizados sociais através de aliancas organicas de classe
para alcancarem seus direitos através de luta, por exemplo.

Nessa parte mais acumulativa, vale enfatizar cada caso e
nossa compreensao sobre a importancia de observar as diferentes
formas assumidas por tipos de interven¢do comandados pela
religido, mas, em especial, as evangélicas, por serem propositoras
de formas de definicdo de regras de vida, comportamento e
interpretagdo da realidade capitalistica global — colocando-se
como direito “divino” de interven¢ao — que calam dimensoes

102



Wilson Madeira Filho e Ana Maria Motta Ribeiro

de autonomia cultural e até mesmo de eventual rebeldia dessas
comunidades em face de sua condi¢do de subordinagao, exclusao
social e marginalizagao.

Como? Ao atuarem de modo a impor visdes e escolhas
conservadoras que pretendem substituir formas de ag¢do organicas
pornovas formas de subordinagdo, mas, desta vez, individualizadas
e fragmentadas a ponto de produzirem embaragos e obstaculos
a presenca cultural de origem ou até as formas coletivas de
organizacao para resisténcia, as quais passam a ser subsumidas
pelo projeto religioso, que interfere sobre qualquer projeto
organico e critico de classe.

4 Temanja Kalunga

Em 2009, em uma das diversas participacdes que fizemos junto
ao Projeto Rondon, na tentativa de ressignificar o maior projeto
de extensao universitaria do pais, alternando o assistencialismo
que marcou o projeto na década de 1970 para uma estrutura de
mobilizacdo ¢ troca de saberes centrada no fortalecimento de
acdes sociais, estivemos com uma equipe de estudantes no interior
de Goias, no territorio Kalunga.

Em outra oportunidade,’ descrevemos as principais questoes
implicadas no projeto, de que tratamos enquanto multiplas
dimensdes e formas de colonizagao de um espago sui generis. Eis
que o territorio kalunga, area de refigio de negros escravizados
no século XIX, em razdo de suas serras e rios dificeis de serem
transpostos, contando ainda com a existéncia, a época, de
populacdes indigenas, tornou-se lugar “esquecido” no tempo. A
antropologa Mari Baiocchi (1999)° os “revelou” nos anos 1980,
dando visibilidade a um grande contingente de populacdo negra
ainda recolhida naqueles sertdes e demonstrando as linhas de
parentesco originais com familias nigerianas.

s MADEIRA FILHO, Wilson. Vao de almas: as diversas coloniza¢des no fim
do mundo. In: FERRARI, Anderson et al. Horizontes de Brasil: escenarios,
intercambios e diversidad. 1.ed., v. 1. Barcelona: APEC, 2011. p. 1139-1156.
¢ BAIOCCHI, Mari Nasaré. Kalunga: povo da terra. Goiania: UFG, 1999.
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Atravessamos serras e rios e chegamos ao territorio Kalunga,
constatando os modos de vida tradicionais, com base em produgdes
de subsisténcia, em especial a mandioca e a criagdo de pequenos
animais, como galinhas. Todavia, o que nos importa aqui relatar
¢ a festa de 2 de fevereiro. Apos alguns dias no territorio, que
nao se caracteriza por vilas comunitarias, mas por sitios distantes
entre si, fomos convidados a participar da festa em homenagem
a Nossa Senhora das Candeias, a beira do Rio das Almas. Na
lideranga daquela “familia” que representdvamos, entendemos que
deveriamos participar das oragdes, de joelhos, na sala de uma casa
de estuque, e oferecer rolos de fumo a santa, cuja imagem encimava
uma mesinha, cercada de fumos. Nao existe energia elétrica em
Vio de Almas, entdo estdvamos iluminados por velas e, na parte de
fora, por lampides. Em seguida, esperaram que nos servissemos na
mesa com pipoca e mandioca, antes que os presentes, cerca de 60
pessoas, também o fizessem, iniciando a parte festiva.

O sincretismo com Ilemanjda, além de tratar-se da mesma
data, obviamente, nos pareceu evidente, mesmo por, em razao de
pesquisas na Bahia no ano anterior, ja termos nos deparado com
o sincretismo entre Ilemanja e Nossa Senhora dos Navegantes.
Perguntando as liderancas a respeito da influéncia dos orixas,
estes, contudo, reagiram ofendidos e nao faltou quem classificasse
a umbanda como manifestagdo do demonio.

Nagquela ocasido, cotejando a expressdo religiosa periurbana
no municipio de Teresina de Goids, onde haviamos anteriormente
ficado alojados, j& comentaramos:

Neopentecostais dominam o espaco urbano de Teresina de
Goids, em amplo processo de colonizag@o, que ja disputa
espaco com templos evangélicos mesmo nas comunidades
Kalunga de Diadema e de Ema. Tivemos oportunidade
de assistir teatralizagdes que empolgavam a criangada
quando uma alma condenada por ndo acreditar no retorno
de Jesus era dramaticamente levada por seres vestidos de
negro, por mais que implorasse aos gritos, numa curiosa
apropriagdo da classica cena final do filme Ghost.’

7 MADEIRA FILHO, Wilson. Vao de almas: as diversas. In: FERRARI,
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As camadas de intervencdo cultural pela via do religioso, e
suas consequentes resisténcias via sincretismo, que caracterizaram
o historico do catolicismo no Brasil diante dos rituais africanos
criavam, agora, novos tensionamentos pela disputa entre catolicos
e evangélicos.

Na énfase que aqui damos, trata-se de pensar em que medida,
sem ser questionada como pergunta de conhecimento, a religido
emergente tende a aparecer como um meio de reproducao de
relacdes de dominagdo, individualizagdo e acomodagdo, em
especial nas camadas sociais combaixo grau de acumulacao debens
materiais, pela aparente “dignificacdo” do abandono de interesses
comuns de classe por direitos e deveres da religido enquanto
promotora de uma domesticagdo social e seus consequentes
ajustes simbioticos, em contraste com a acao coletiva identitéria.
Um cendrio que corresponde a generalizacdo de uma ideologia
conservadora em ascensao no mundo atual neoliberal e que se
traduz empiricamente em variadas formas de alienagdo coletiva.

5 Religido enquanto variavel interveniente

Os exemplos acima assinalados no campo das pesquisas
interdisciplinares em ciéncias humanas e sociais abordaram recortes
sobre direito de minorias, a saber, comunidades sem-terra, indigenas
e quilombolas. A matriz metodologica utilizada foi pautada no
conceito de conflitos socioambientais, elaborada por uma série de
pesquisadores no Brasil, n6s mesmos entre eles. Ainda que ndo se trate
de conceito homogeneizador e permita um largo campo semantico,
temos por conflito socioambiental a disputa por bens — econdmicos
e/ou politicos e/ou culturais — num dado territorio. Vale dizer, em
nenhum desses campos de pesquisa fazia inicialmente parte de nossa
bagagem analitica a sociologia das religioes.

Em certo sentido, parece-nos possivel afirmar que o campo
de pesquisas em conflitos socioambientais possibilita uma

Anderson et al. Horizontes de Brasil: escenarios, intercambios e diversidad.
l.ed., v. 1. Barcelona: APEC, 2011. p. 21
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razoavel reinsercdo de matrizes marxistas, eis que, em especial
nos conflitos no Brasil, as lutas de classes se evidenciam pela
ndo corriqueira oposi¢do entre comunidades “arcaicas” e
oligarquias. As variagdes entre estes novos plebeus e os novos
patricios se da pelos diferentes matizes e escalas, pautada pela
eventual diretriz politica de resisténcia dos movimentos sociais
pelo direito a terra, no caso dos trabalhadores rurais, centrada
no discurso identitario, no caso dos povos e comunidades
tradicionais, em especial os quilombolas, e pautada no acimulo
da trajetéria de luta por reconhecimento e pela demarcacdo de
terras, no caso das comunidades indigenas. E de igual maneira
também se configuram, nos ditos exemplos, a oligarquia rural
e sua for¢a de dominio e de organizacdo politica, a oligarquia
industrial desenvolvimentista a disputar o minério em terras de
quilombo ou a propria oligarquia politica estatal, ao se converter
em polo empreendedor e expandir a matriz energética através de
hidrelétricas e barragens, expulsando os povos indigenas.

Todavia, em todas as pesquisas de campo, a religido
apresentou-se como realidade social incontorndvel entre os
trabalhadores rurais de Sebastido Lan enquanto modo de
socializagdo periurbano, alterando significativamente a nogao de
lideranga e atuando em sentido inverso a dindmica de conquista
da terra e do comunitarismo em prol de outras dindmicas de
pertencimento, em geral mais centradas na conquista individual
— a casa, o trabalho, a familia. Vale dizer, estariam em confronto
as cosmologias catdlicas e evangélicas? As primeiras enquanto
possiveis bases de redengdo camponesa ou étnico comunitarias,
resultado da forte atuacdo das Pastorais da Terra e da Teologia
da Libertagdo, tradutoras de um determinado padrao marxista
no Brasil, agora oclusas pelo avango de dicgdes evangélicas, no
caso as neopentecostais, que fragmentam a disputa simbolica
em microcampos narrativos neoconservadores e pautados numa
ascensao pocket aos valores pequeno-burgueses?

Entre os indigenas Wai Wai, tratar-se-ia do cenario cruel
da colonizacdo religiosa, ja descrito no filme de Babenco, onde
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evangélicos e catolicos estariam a disputar a colonizacdo das
almas, todavia agora subsumido a militdncia de antrop6logos, que
estariam a subsidiar a atuagdo de 6rgdos promotores de cidadania,
como o Ministério Publico e a Defensoria Publica. Nesse novo
cenario, o resgate de ritos e praticas culturais indigenas encontra
o desafio metodologico de defensores do “arcaico” atuarem,
em certo sentido, contra a corrente da transformacao social, em
moldura que ndo deixa de ser, em certa medida, neocolonizadora.

Em face dos quilombos Kalunga, encontramos camadas de
colonizagdo superpostas, atuando o catolicismo para calar as
marcas do candomblé, ¢ mesmo esse sincretismo ja se vendo
ameacado pelas cercanias do avango neopentecostal. A resisténcia
e as caracteristicas particulares do culto e sua sobrevivéncia sendo
resultado agora justamente do isolamento e da dificuldade de
acesso ao territdrio, que permitem ao sincretismo uma sobrevida
em condigdes “arcaicas”.

Cenarios onde a acumulagdo primitiva do capital encontra-
se ainda como estadgio mediador em contextos periféricos ou que
guardam sua especificidade calcada no discurso identitario de
raca, etnia ou comunidade rural ideologicamente formada, ainda
que o pano de fundo aponte fatalmente as marcas de conjugagao
da acumulacdo capitalista.

Nesse conjunto complexo de questdes, a interveniéncia da
religido possui a forca de um agente colonizador, mas em estilo
“artesanal”, vale dizer, também ‘“‘arcaico”. Nao estamos diante do
fendmeno datoleranciareligiosa enquanto contexto paraumareflexao
democratizante, uma vez que se trata da propria evangelizacdo
enquanto processo historico de dominacdo, cujas praticas, ritos e
missOes ganharam autonomia € mesmo se ressignificaram.

6 Consideracoes finais

Outros casos poderiam ter sido relatados: o sexismo misdgino
em torno da atuacdo da Assembleia de Deus no Lago do Cunia,
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em Rondonia; a evangelizacdo dos assentamentos rurais em
Acailandia, no Maranhdo; as politicas de mediagdo de conflitos
entre os pentencostais da periferia do Grande Rio de Janeiro etc.

A pergunta a se langar € se a interveniéncia religiosa produz
silenciamentos e acomodacgdes, que sO através de técnicas de
pesquisa sera possivel revelar contetidos subsumidos. Resulta desse
esfor¢o uma consideracao sobre a possibilidade significativa de que
existe um projeto de “esquecimento” cultural, que apaga registros
identitarios, contos e mitos de origem, como se fossem abominagdes.

Apenas podemos apontar que o processo historico impoe
pesquisas documentais exaustivas que podem ainda revelar nao
apenas a historiografia do local mas também os processos de
ocupacdo de territérios em termos de exploracdo do trabalho e
de espoliacdo da natureza, trazendo, depois, entre os efeitos
colaterais, a neocolonizagao religiosa.

Acreditamos que seria possivel ver ainda — através da Teoria
Critica que utilizamos como ferramenta — em que medida seria
possivel entender por que esse conjunto de acdes precisa ser
esquecido. S6 entdo, e acreditando que a ciéncia avanga quando
estd em desconforto, temos em mente que a critica parece ser o
melhor caminho de reflexao.
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E AS FORMAS DE ADMINISTRACAO INSTITUCIONAL
DE CONFLITOS NO BRASIL

Ana Paula Mendes de Miranda, Roberta de Mello Correa e
Rosiane Rodrigues de Almeida

Sumario: 1 Delimitagcdo de um campo de pesquisa. 2 Texto
e contexto. 3 Do privado ao publico: a transformacao de um
conflito em crime. 4 Mobilizacdes e estratégias no espaco
publico. 5 A intolerancia religiosa em analise comparada.
6 As controvérsias publicas envolvendo a intolerancia
religiosa. 7 Intolerancia religiosa e crime de 6dio. 8 Formas
e procedimentos: como o Judiciario lida com a “intolerancia
religiosa”. 9 Algumas consideracdes sobre as estratégias no
espago publico.

1 Delimitacio de um Campo de Pesquisa

A legitimidade social alcangada pelas religides afro-
brasileiras no Rio de Janeiro, historicamente associada a ideia
de um “legado cultural”,' assume a partir dos anos 2000 uma
identidade vinculada a reivindicag¢do de direitos civis. A situagao
de injustiga que se pretende contrapor € a da intolerancia religiosa.’

! Temos observado certa recorréncia entre os religiosos de associar a religido as praticas
culturais, tais como o samba, a capoeira, etc. Costumam argumentar que isso tem sido
mais prejudicial a imagem das religides porque ressalta o exotismo, obliterando a ideia
de que as religides afro-brasileiras devem existir porque todos sdo cidadaos.

2 O fato de a agenda politica nao estar vinculada a ideia de liberdade religiosa é
analisado para caracterizar como o debate tem se dado a partir da constatagdo de que o
Estado historicamente negou os direitos de cidadania aos afro-religiosos (MIRANDA,
Ana Paula Mendes de. A for¢a de uma expressdo: intolerancia religiosa, conflitos e
demandas por reconhecimento de direitos no Rio de Janeiro. Comunicagées do ISER,
Rio de Janeiro, v.66, p. 60-73, 2012a ¢ MIRANDA, Ana Paula Mendes de. Como
se discute Religido e Politica? Controvérsias em torno da “luta contra a intolerancia
religiosa” no Rio de Janeiro. Comunicagées do ISER, v.69, p.10 — 23, 2014b).
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Essa delimitacdo de agenda politica abre espago para a andlise
dos significados atribuidos aos conflitos e as percepgdes que
os “afro-religiosos’™ expressam acerca das instituicdes estatais,
como estamos pesquisando desde 2008, quando da criagdo da
Comissdo de Combate a Intolerancia Religiosa (CCIR).* Nesse
contexto, o desenvolvimento de projetos de pesquisa naquele
momento estava voltado a andlise de como os religiosos se
apresentavam como ‘“vitimas de intolerancia religiosa” para dar
visibilidade as suas demandas por reconhecimento de direitos em
alguns casos, a partir de denuncias na midia, mas principalmente
mediante a realizacdo de registros em delegacias de policia que,
poucas vezes, desdobravam-se em processos judiciais. Um dos
aspectos analisados foi como os distintos grupos profissionais
(policiais, promotores, magistrados, conciliadores, mediadores)
classificavam os mesmos eventos, de modo a problematizar quais
eram os efeitos dessa administracdo institucional de conflitos.’

3 ALMEIDA, Rosiane Rodrigues de. Quem foi que falou em igualdade? Rio de
Janeiro: Autografia, 2015.

4 Comissdo de Combate a Intolerancia Religiosa, formada por diferentes grupos
religiosos e militantes do movimento negro, no Rio de Janeiro, que tem desenvolvido
um trabalho de mobilizagdo e demanda por reconhecimento de direitos relacionados a
expressdo de identidade étnico-religiosa de grupos de tradigdo afro-brasileira. O grupo
realiza diversas atividades, das quais destacamos a organiza¢do de uma manifestacio
anual na Praia de Copacabana (Caminhada em Defesa da Liberdade Religiosa)
(MIRANDA, Ana Paula Mendes de; MOTA, Fabio Reis; PINTO, Paulo Gabriel Hilu
da Rocha. Relatorio sobre a Comissdo de combate a intolerdncia Religiosa: balango de
dois anos de atividade. Niter6i: NUFEP, 2010).

5 Ver: MIRANDA, Ana Paula Mendes de. Entre o privado e o publico: consideragdes
sobre a (in) criminagdo da intolerancia religiosa no Rio de Janeiro. Anuario
Antropologico, 2009-2, Brasilia, p.125-152, 2010; GOULART, Julie B. Entre a (in)
tolerancia e a liberdade religiosa: a Comissdo de Combate a Intolerancia Religiosa, suas
reivindicagdes e estratégias de inser¢do no espago publico fluminense. 2010. Monografia
de Conclusio de curso (Ciéncias Sociais), Universidade Federal Fluminense, Niteroi,
2010; MIRANDA et al., 2011; MIRANDA, Ana Paula Mendes de. A for¢a de uma
expressdo: intolerancia religiosa, conflitos e demandas por reconhecimento de direitos
no Rio de Janeiro. Comunicagdes do ISER, Rio de Janeiro, v.66, p.60-73, 2012a;
PINTO, Vinicius C. Picuinha de vizinho ou problema cultural? Uma analise dos
sentidos de justica referente aos casos de “intolerancia religiosa” no Rio de Janeiro.
2011. Monografia de Conclusao de curso (Ciéncias Sociais), Universidade Federal
Fluminense, Nitero6i, 2011; RANGEL, Victor Cesar T. de M. “Nem tudo é mediavel”.
A invisibilidade dos conflitos religiosos e as formas de administragdo de conflitos de
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2 Texto e Contexto

Esses conflitos, que comegaram a ter visibilidade publica ha
cerca de duas décadas,® ganharam novos contornos vinculados
a organizacdo do primeiro Movimento Contra a Intolerancia
Religiosa, no estado da Bahia, em torno do caso emblematico da
publicagdo pela Folha Universal,” em outubro de 1999, de uma
foto da Iyalorisa Gildasia dos Santos e Santos, conhecida como
Mae Gilda, em uma reportagem sobre o “charlatanismo”, com
o titulo “Macumbeiros charlatdes lesam o bolso e a vida dos
clientes”. A publicagdo apresentava a foto da Mae Gilda com
uma tarja preta nos olhos, vestida com roupas de sacerdotisa,
tendo aos seus pés uma oferenda. A foto havia sido originalmente
publicada pela revista Veja, em 1992, quando ela participava de
uma manifestacao publica a favor do impeachment do presidente
Fernando Collor de Mello. A publicagdo da foto na Folha
Universal deu inicio a um processo judicial® e a um movimento

pacifica¢@o social (mediagdo e conciliagdo) no Rio de Janeiro. 2013. Dissertacdo de
Mestrado (Antropologia) - Instituto de Ciéncias Humanas e Filosofia, Universidade
Federal Fluminense, Niterdi, 2013; BONIOLO, Roberta M. “Um tempo que se faz
novo”: o encantamento de uma politica ptiblica voltada a regulamentagdo dos rituais de
religides afro-brasileiras. 2014. Dissertacdo de Mestrado (Antropologia), Universidade
Federal Fluminense, Niter6i, 2014; RISCADO, Juliana R. Quando o processo vira
um problema: reflexdes sobre a judicializacdo dos casos de intolerancia religiosa na
cidade do Rio de Janeiro. 2014. Monografia de Conclusédo de curso (Ciéncias Sociais),
Universidade Federal Fluminense, Niteroi, 2014; ALMEIDA, Rosiane Rodrigues
de. Quem foi que falou em igualdade? Rio de Janeiro: Autografia, 2015; CORREA,
Roberta de M. O Sagrado a porta fechada: (in) visibilidade das religides de matriz
afro-brasileira no campo religioso portugués. 2016. Tese de Doutorado (Antropologia),
Universidade Federal Fluminense, Niteroi, 2016; MIRANDA, Ana Paula Mendes de;
CORREA, Roberta de M; PINTO, Vinicius C. Conciliagdo No Papel: O Tratamento
dado aos casos de Intolerancia Religiosa em Juizados Especiais Criminais no Rio de
Janeiro. Confluéncias - Revista Interdisciplinar de Sociologia e Direito, Niterdi, v.18,
p.21-43,2017.

¢ SILVA, Vagner Gongalves da (Org.). Intolerdncia Religiosa: impactos do
neopentecostalismo no campo-religioso brasileiro. Sdo Paulo: EDUSP, 2007.

7 Jornal vinculado a Igreja Universal do Reino de Deus (IURD), que na época tinha uma
tiragem de mais de um milh@o de exemplares distribuidos gratuitamente.

8 O processo foi movido por sua filha biologica, Iyalorisa Jaciara Ribeiro dos Santos,
contra a [URD, por danos morais ¢ uso indevido da imagem. Apds nove anos, em 16
de setembro de 2008, saiu a decisdo da tltima instancia, o Superior Tribunal de Justiga,
que confirmou por unanimidade a condenagdo da Igreja Universal do Reino de Deus,
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por reivindica¢do de direitos envolvendo grupos de religiosos
de matriz afro-brasileira na Bahia. O reconhecimento oficial do
movimento se deu pela instituicdo do dia 21 de janeiro de 2000,
dia da morte de Mae Gilda, pelo Municipio de Salvador, como o
Dia de luta contra a intolerancia religiosa, que foi nacionalizado
em 2007, pelo Presidente Luis Inacio Lula da Silva.Portanto, a
inser¢ao da intolerancia religiosa numa agenda politica nacional e
a mobilizacdo em torno do tema tém suscitado algumas questoes
no que se refere a suposta “auséncia” de associativismo entre os
praticantes de religides de matriz afro-brasileira argumentada com
base na incorporacdo de modelos internacionais de participacao
social, bem como por revelar um antagonismo entre alguns grupos
do movimento negro ¢ as igrejas neopentecostais,’” ¢ também por
explicitar uma cren¢a num poder do Estado, através do sistema
de justica, de resolver esses conflitos. Essa multiplicidade de
contextos permite formular mais uma indagacao acerca do sentido
da expressao intolerancia religiosa tomando por base a fala de um
integrante do movimento no Rio de Janeiro:

Intolerancia une. Quando fala discriminacéo atinge apenas
determinados segmentos... Intolerdncia une negros,
religiosos, homossexuais. Hoje, ninguém quer ser taxado
de intolerante (Babalawo Ivanir dos Santos, interlocutor
da Comissao de Combate a Intolerancia Religiosa) ."

Essa fala é importante porque sinaliza como a categoria
intolerancia, que muitas vezes ¢ associada a uma forma de
acusacdo em relagdo as praticas discriminatdrias, representando
a expressao da dificuldade em lidar com a diferenga, ¢ concebida
como um processo de mobilizacdo e aglutinagdo de pessoas e
grupos em torno de reivindicagdes politicas. Ela é representativa

obrigada a publicar retratagdo no jornal Folha Universal, e a pagar uma indenizagao,
que foi reduzida de mais de R$ 1 milhdo (decisdo da 1* instdncia) para menos de R$
150.000,00.

° BURDICK, John. Pentecostalismo e identidade negra no Brasil: mistura impossivel?
In: REZENDE, Claudia B.; MAGGIE, Yvonne. Ra¢a como retorica: a constru¢do da
diferenga. Rio de Janeiro: Civilizag¢do Brasileira, 2001.

19 Discurso realizado no auditdrio da 5* DP, no dia do aniversario de 203 anos da Policia
Civil do Estado do Rio de Janeiro, antes da cerimonia de um ato inter-religioso.
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do esfor¢o de buscar uma identidade comum entre grupos que
historicamente se diferenciaram, mas também por representar o
esfor¢co de desvincular a discriminagao racial da intolerancia, o
que expressa um conflito com a bandeira de lutas do movimento
negro nos ultimos anos. A argumentacgdo apresentada pela CCIR
tem sido que a condi¢do de uma recente democracia no Brasil nao
pode ser ameacada por “um bolor tdo contaminado pela ganancia,
desfacatez, ignorancia e, principalmente, pela intolerancia”.!!
Consequentemente, a consolidacao da democracia supde que os
distintos grupos estejam unidos na constru¢do da tolerancia, a
partir do acionamento do Direito, que podera agir “concretamente
para garantir a harmonia social”.!?

Se considerarmos que a manifestagdo de preconceitos nao ¢
um fendmeno novo no Brasil, nem exclusivo, faz-se necessario
compreender qual ¢ o significado dado a intolerancia religiosa
como uma bandeira de luta, ja que ela tem sido considerada a
“outra face do racismo” por integrantes do movimento negro,
sendo que a mesma expressao nao ¢ compreendida da mesma
forma por varios religiosos que atuam na Comissao de Combate a
Intolerancia Religiosa, para quem a dimensao religiosa predomina
sobre a racial, o que pode ser demonstrado pela constante
afirmacao de que “a umbanda ndo tem cor”.

3 Do Privado ao Publico: A Transformacio de um Conflito
em Crime

Desde 2008, todas as quartas-feiras, no bairro do Estécio, no
Rio de Janeiro, a partir das 16 horas, a Comissao de Combate a
Intolerancia Religiosa (CCIR)" realiza suas reunides semanais,
que acontecem na sede Congregacdo Espirita Umbandista do

I SANTOS, Ivanir dos; SEMOG, Ele. Apresentagdo. In: SANTOS, Ivanir dos;
ESTEVES FILHO, Astrogildo (Orgs.). Intolerancia religiosa X democracia. Rio de
Janeiro: CEAP, 2009. p. 11.

12ZVEITER, Luiz. Direitos humanos e liberdades religiosas. In: SANTOS, Ivanir dos;
ESTEVES FILHO, Astrogildo (Orgs.). Intolerdncia religiosa X democracia. Rio de
Janeiro: CEAP, 2009. p. 22.

13 Sobre a CCIR, ver MIRANDA e GOULART (2009).

115



O “renascimento” da intolerdncia religiosa e as formas de administragdo
institucional de conflitos no Brasil

Brasil (CEUB). Frequentemente, em tais reunides, aparecem
pessoas que declaram ter sido vitimas de intolerancia religiosa.
O espago da reunido ¢ utilizado para que as pessoas contem seus
respectivos casos.'* A Comissao, apos avaliar se o caso constitui,
ou ndo, manifestacdo de “intolerancia religiosa”, orienta a
vitima sobre como apresentar sua queixa formal. Geralmente, o
procedimento inicial ¢ o de orientar a realizagdo de um registro
de ocorréncia na delegacia local. O espaco da reunido também
¢ utilizado por aqueles que ja possuem o registro de ocorréncia,
mas que ndo concordam com a tipificagdo dada pela Policia
Civil ou ficaram insatisfeitos com o atendimento recebido. Neste
caso, a Comissao avaliando que, de fato, se trata de um caso de
intolerancia religiosa, solicitava a intervencdo de um delegado
de Policia,"” que acompanhava as reunides como representante
da instituicao, para que ele fizesse contatos com os delegados
responsaveis pelo caso com o objetivo de buscar outra tipificacao,
considerada mais correta, a aplicagdo do Art. 20 da Lei Cad. A
reivindicagdo pela aplicacao desta lei tem duas implicagdes. A
primeira ¢ a relacdo simbdlica, posto que ela representa uma
reivindica¢do de décadas do movimento negro para que existisse
um reconhecimento legal do racismo e, por consequéncia, da
intolerancia religiosa. O segundo aspecto ¢ que a Lei prevé a pena
de quatro anos de reclusdo, o que impediria o direcionamento do
caso para o JECrim. Em 2009, nossa equipe de pesquisa realizou
um levantamento sobre os processos judiciais desenvolvidos a
partir da acdo da comissdo, que buscava essa criminagao dos atos
de intolerancia religiosa, o que gerou a producdo do Relatorio
4 GOULART, Julie B. Entre a (in)tolerdncia e a liberdade religiosa: a Comissao
de Combate a Intolerancia Religiosa, suas reivindicagdes ¢ estratégias de insercdo
no espaco publico fluminense. 2010. Monografia de Conclusido de curso (Ciéncias
Sociais), Universidade Federal Fluminense, Niteroi, 2010.

15 Para uma andlise sobre a atuagdo da policia nestes casos e como estes casos eram
tratados, ver PESSOA, Henrique. A atuagdo cidada da Policia Civil do Estado do Rio
de Janeiro no combate a intolerancia religiosa. In: SANTOS, Ivanir dos; ESTEVES
FILHO, Astrogildo (Orgs.). Intolerancia religiosa X democracia. Rio de Janeiro: CEAP,
2009 ¢ BONIOLO, Roberta M. Da “feijoada” a prisdo: o registro de ocorréncia na
criminalizag¢@o da “intolerancia religiosa” na regido metropolitana do Rio de Janeiro.

2011. Monografia de Conclusao de curso (Ciéncias Sociais), Universidade Federal
Fluminense, Niter6i, 2011).
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de Atividades sobre a Comissdo de Combate a Intolerancia
religiosa: balan¢o de dois anos de atividade, que, por sua vez,
nos possibilitou ter acesso a processos judiciais referentes a
conflitos que envolviam religiosos, que os classificavam como
vitimas de intolerancia religiosa. O relatorio apontou 32 casos
classificados pela CCIR como crimes de discriminagao por
motivos religiosos. Buscou-se que esses casos fossem registrados
nas Delegacias de Policia Civil e posteriormente encaminhados
ao Judiciario, segundo a Lei n® 7.716, mediante a aplicagcdo do
Art. 20, que pune a pratica de discriminagdo ou o preconceito de
raga, etnia ou religido, como um crime inafiangavel. No entanto,
dificilmente um caso classificado como de intolerancia religiosa
pela CCIR era tipificado com base nessa lei. Assim, quando os
processos eram recebidos no ambito judicial, eram identificados
pelo sistema criminal como crimes de menor potencial ofensivo,
a partir da tipificacdo da Lei n® 9099/95.

Uma dimensdo bastante relevante na andlise dos casos
acompanhados pela CCIR diz respeito as formas como os “atos
de intolerancia” sdo classificados pelas institui¢des estatais, tendo
em vista que na maioria das vezes esses “atos” sdo considerados
apenas como conflitos intrapessoais (brigas entre vizinhos,
parentes ou problemas com colegas de trabalho, etc.), o que
leva o sistema de justica criminal a ndo reconhecer os aspectos
simbolicos desses conflitos. Portanto, a dimensao religiosa acaba
sendo desconsiderada na hora do registro nas delegacias e na
tramitagdo nos juizados, proporcionado que apenas o resultado
desses conflitos — na forma de agressdes, ameacas, etc. — seja
considerado relevante por esses operadores do direito. Nesse
sentido, os casos encaminhados aos JECrim ndo reconhecem as
demandas das vitimas, retirando da pauta, no momento de sua
administracdo, aspectos significativos desses conflitos.

4 Mobilizacoes e Estratégias no Espaco Publico

Desde 2011, o foco do nosso trabalho tem sido o de analisar
como se mobilizam os religiosos afro-brasileiros e como buscam
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se legitimar no espago publico para a reivindica¢do de direitos de
cidadania. As etnografias destacaram as estratégias desenvolvidas
para a visibilizacdo de casos e vitimas de intolerancia religiosa,
tentando compreender como as praticas, percepgoes e representacoes
dos religiosos engendram a apresentagdo de demandas nas arenas
publicas e, consequentemente, sua recepgao, ou nao, nas agendas
politicas governamentais, sob a forma de politicas publicas, e
por distintos setores do chamado Sistema de Justica Criminal,
por meio do acolhimento de dentncias. Nosso intuito tem sido o
de compreender quais praticas e discursos tém sido empregados
pelos religiosos para dar visibilidade aos conflitos referentes a
intolerancia religiosa, transformando-o em problema publico,
nos termos definidos por Joseph Gusfield.'® Pretende-se também
ressaltar a explicitacdo dos conflitos, assim como analisar as formas
de administracdo dos mesmos no espago publico.

Em junho de 2015 uma menina de onze anos foi apedrejada
no bairro da Penha, zona norte do Rio de Janeiro, quando saia
de um rito de candomblé com sua avo. A menina foi atingida na
cabeca, chegando a desmaiar. Foi levada novamente ao terreiro,
onde recebeu os primeiros cuidados. A avo relatou o caso numa
rede social. Vestidas com roupas de santo, ela e a neta publicaram
fotos portando um cartaz feito a mao, no qual se lia “Eu visto
branco da paz. Sou do candomblé¢ e vc?”. A divulgacao do
caso, que foi registrado na 38 Delegacia de Policia, em Bras de
Pina, Rio de Janeiro, alcangou as primeiras paginas de jornais,
€ a menina, apos ser submetida ao exame de corpo delito, deu
entrevistas, foi recebida por politicos e liderancas religiosas
(catolicas e protestantes), participou de manifestacdes contra a
intolerancia religiosa organizada por afro-religiosos, reafirmando
seu pertencimento religioso. O caso foi bastante comentado nas
redes sociais € ocupou a pauta da midia por varias semanas.

No més anterior, outra controvérsia envolvendo uma crianga
e as religides afro-brasileiras circulou nas redes sociais, embora

16 GUSFIELD, Joseph. The culture of public problems: drinking-driving and the
symbolic order. Chicago: University of Chicago Press, 1981.
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com menor repercussdao. O ator Henri Castelli'” publicou, numa
rede social, uma foto da filha vestida de “baiana”'® e com um fio
de contas no pescogo, ao lado de sua mae de santo, do terreiro
Grupo Unido Espirita Santa Barbara (GUESB), em Maceid,
com o seguinte comentario: “Muita energia boa e muito amor no
coracdo com sua vovo preta, como ela mesma chama a ‘netinha’
meu copinho de leite... Eu que infelizmente ndo tive a alegria nessa
vida de ter uma vovo viva, ela ainda tem uma a mais de alma”. A
polémica comegou quando a mae da crianga fez comentarios que
atingiam a op¢ao religiosa do ex-marido: “Minha filha foi presente
de Deus... Ela ndo pertence a nenhum outro espirito que ndo seja
o Espirito Santo de Deus!” A sugestdo de que o candomblé teria
associacdo aos cultos demoniacos ficou nas entrelinhas, causando
repercussdo imediata nas redes sociais, levando a mae a fazer novo
comentario, no qual diz “#desabafo #chegadefarsa #chegadementira
#aquindoentramacumba ps: para quem se sentiu desrespeitado pela
religido essa ndo foi a inten¢do”. Como consequéncia da polémica,
a mae de santo registrou uma queixa na 2* Delegacia de Policia,
em Alagoas, tendo a mae da crianga sido chamada a depor na 30?
Delegacia de Policia, em Sao Paulo, o que ¢ um tanto inusitado
como procedimento policial no pais.

Os dois casos tém em comum o fato de envolverem criangas e
seus familiares, todos brancos, e terem ampla cobertura midiatica
com a exposi¢ao direta de imagens das criangas, tema controverso
no Brasil por conta do Estatuto da Crianga e do Adolescente. Ha
que se ressaltar que a divulgacdo na midia, e sua repercussao,
¢ parte de uma reacdo articulada de diversos grupos religiosos
afro-brasileiros, que consideram os meios de comunicagdo social
e a Justica instancias de resposta as agressoes que vém sofrendo,
constituindo-se, portanto, como estratégias consagradas de
ampliar a visibilidade e a legitimidade desses grupos no espago

170 ator na época encenava o papel de um vildo em uma novela da Rede Globo. Sobre o
caso, ver: HENRI Castelli fotografa a filha vestida de mae de santo e ex reclama. Jornal
Extra On-line, 10 maio 2015.

8Os termos apresentados entre aspas referem-se as categorias utilizadas pelos
interlocutores ou a citagdes de fontes.
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publico que se assemelham as utilizadas pela Igreja Universal do
Reino de Deus,! constantemente acusada de cometer agressoes
as religides de matriz afro-brasileira.

Mas o que ha de diferente na visibilidade de conflitos
identificados como intolerancia religiosa contemporaneamente,
ja que esse nao ¢ um tema novo no cenario nacional? Estaria a
intolerancia religiosa deixando de ser concebida apenas como
um problema social, isto ¢, um conflito em relacdo aos valores,
as crengas, aos costumes, para se tornar um problema publico,
ou seja, um tema controverso no espaco e¢ na esfera publicos,
que demanda tratamento pelos poderes publicos, institui¢des e
movimentos sociais?

E possivel se pensar numa reconfiguracio da mobilizacio
coletiva envolvendo os afro-religiosos na defesa de seus direitos
civis, em nivel nacional, a0 mesmo tempo que se observa um
distanciamento em relagdo aos movimentos negros no Rio de
Janeiro, até entdo os principais atores politicos na constru¢ao
de uma agenda contra a discrimina¢ao?* Em que medida a
visibilidade dos casos, associados a vitimas brancas, redimensiona
a abordagem da religiosidade afro-brasileira, negando a ideia da
contribui¢do de uma “cultura negra” na constru¢ao da identidade
nacional para reforcar uma perspectiva que valoriza a identidade
religiosa e os direitos a ela associados?

Se no primeiro momento o foco foi a problematizacdo do
esforco de mobilizacdo da Comissdao de Combate a Intolerancia
Religiosa na luta pela criminagdo* da intolerancia religiosa

Y ORO, Ari P. Intolerancia Religiosa Turdiana e Rea¢des Afro no Rio Grande do Sul.
In: SILVA, V.G. (Org.). Intolerancia Religiosa: Impactos do Neopentecostalismo no
Campo Religioso Afro-Brasileiro. Sao Paulo: EDUSP, 2007. p. 29 - 69.

2 ALMEIDA, Rosiane Rodrigues de. Quem foi que falou em igualdade? Rio
de Janeiro: Autografia, 2015.

2l Esse processo ¢ parte do que Michel Misse denomina de “incriminagdo”, que
corresponde a um controle de acusagdes sociais realizado pelos dispositivos que
neutralizam os operadores de poder previstos em lei (flagrantes, indicios materiais,
testemunhos, reconstitui¢des técnicas ¢ atuagdes nos tribunais) durante as interagdes
acusatorias, de modo que representantes do acusado, do Estado e da sociedade recriem
dramaticamente o conflito com vistas a construir a sujei¢ao criminal (MISSE, Michel.
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a partir de sua tipificagdo “correta” segundo a Lei Cad,” que
define a discriminagcdo como crime inafiancavel, punivel com
pena de prisdo de até cinco anos, em relacdo as resisténcias
dos diferentes agentes a tratar esses casos como um crime de
“maior potencial ofensivo”. Vale lembrar que no Brasil ndo
existe a classificacdo penal “intolerancia religiosa”, mas sim o
crime de discriminacdo, que ¢ inafiancavel, conforme estabelece
a Lei n° 7.716/89. A classificagdo oficial pretende dar conta de
distintas formas de discriminacdo motivadas pela manifestagcdo
verbal e comportamental de preconceitos, ou seja, de visdes pré-
concebidas acerca de qualidades fisicas, intelectuais, morais,
estéticas ou psiquicas de sujeitos, ou ainda pela perpetracao de
acOes discriminatorias que propiciam um tratamento diferencial
em fungdo de caracteristicas étnicas, raciais, religiosas.” A base
seria a existéncia de uma denuncia formalizada numa delegacia
de policia, mas na pratica a configura¢do do ato como um fato
criminoso pressupde interpretagdes sobre o acontecido que
tomam a “letra da lei” e jogam com sua ambivaléncia em fung¢ao
dos interesses divergentes do acusador e do acusado, tendo como
resultado a desqualificagdo das vitimas.?* Tal abordagem permitiu
perceber diferentes dimensdes das estratégias de dar visibilidade na
esfera publica® as situagdes conflitivas que surgem, na maioria das

Malandros, marginais ¢ vagabundos ¢ a acumulagdo social da violéncia no Rio de
Janeiro. 1999. Tese de Doutorado (Sociologia) - Instituto Universitario de Pesquisas do
Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 1999).

22 Cabe ressaltar que a Lei Cad (Lei n° 7.716/89) se refere apenas ao “preconceito de
raga ou cor”. Apenas em 1997 a nova redagdo proposta pela lei 9.459 incluiu os casos
de “discriminag@o ou preconceito de raga, cor, etnia, religido ou procedéncia nacional. ”
2 GUIMARAES, Anténio Sergio Alfredo. Preconceito e Discriminagio. Sdo Paulo:
Editora 34, 2004.

2 KANT de LIMA, Roberto. Igualdades juridicas, transgressdes e moralidades:
principios de controle burocratico em uma perspectiva comparada. In: FELDMAN-
BIANCO, Bela. (Org.). Desafios da Antropologia Brasileira. Brasilia: ABA, 2014. p.
174-204.

» Ha que se distinguir aqui a esfera publica, que é entendida como o universo
discursivo onde ideias ¢ normas sdo difundidas e submetidas ao debate publico, ¢ o
espago publico, que equivale ao campo de relagdes, fora do espago doméstico, onde
ocorrem as interagdes sociais (CARDOSO DE OLIVEIRA, Luis Roberto. Direito legal
e insulto moral: dilemas da cidadania no Brasil, Quebec ¢ EUA. Rio de Janeiro: Relume
Dumara, 2002).
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vezes, em contextos que seriam classificados como pertencentes
a esfera privada. Observou-se ainda que os agentes do Estado
adotam distintas posturas que acabam por negar e desqualificar
o ato de intolerancia religiosa como crime.” Tal situacdo ¢
justificada pelos policiais e integrantes do Poder Judicidrio em
funcao do fato de que a intolerancia religiosa aparece associada
a outros tipos de conflitos, em especial, a agressdes envolvendo
familiares e/ou vizinhos; conflitos no ambiente de trabalho e em
espagos publicos (escolas, parques, delegacias e tribunais).?”’

5 A intolerancia religiosa em anailise comparada

Os conflitos identificados no Rio de Janeiro podem
ser contrastados com os casos também classificados como
intolerancia religiosa que foram analisados por Vagner Gongalves
da Silva,” em Sao Paulo. Classificados como agressoes realizadas

26 PESSOA, Henrique. A atuagao cidada da Policia Civil do Estado do Rio de Janeiro
no combate a intolerancia religiosa. In: SANTOS, Ivanir dos; ESTEVES FILHO,
Astrogildo (Orgs.). Intolerancia religiosa X democracia. Rio de Janeiro: CEAP, 2009.
27 BONIOLO, Roberta M. Da “feijoada” a prisdo: o registro de ocorréncia na
criminalizag¢@o da “intolerancia religiosa” na regido metropolitana do Rio de Janeiro.
2011. Monografia de Conclusao de curso (Ciéncias Sociais), Universidade Federal
Fluminense, Niter6i, 2011); PINTO, Vinicius C. Picuinha de vizinho ou problema
cultural? Uma analise dos sentidos de justiga referente aos casos de “intolerancia
religiosa” no Rio de Janeiro. 2011. Monografia de Conclusao de curso em Ciéncias
Sociais, Universidade Federal Fluminense, Niter6i, 2011; Silva, Boris Maia e. “Matéria
de caderno”: uma etnografia das aulas de ensino religioso. 2011. Monografia de
Conclusao de curso (Ciéncias Sociais), Universidade Federal Fluminense, Niterdi, 2011;
RANGEL, Victor Cesar T. de M. “Nem tudo é mediavel”. A invisibilidade dos conflitos
religiosos ¢ as formas de administragdo de conflitos de pacificagdo social (mediacdo
e conciliagdo) no Rio de Janeiro. 2013. Dissertagdo de Mestrado em Antropologia,
Instituto de Ciéncias Humanas e Filosofia, Universidade Federal Fluminense, Niteroi,
2013; RISCADO, Juliana R. Quando o processo vira um problema: reflexdes sobre
a judicializacdo dos casos de intolerancia religiosa na cidade do Rio de Janeiro.
2014. Monografia de Conclusao de curso em Ciéncias Sociais, Universidade Federal
Fluminense, Niteroi, 2014; MIRANDA, Ana Paula Mendes de; CORREA, Roberta
de M; PINTO, Vinicius C. Conciliagdo No Papel: O Tratamento dado aos casos de
Intolerancia Religiosa em Juizados Especiais Criminais no Rio de Janeiro. Confluéncias
- Revista Interdisciplinar de Sociologia e Direito, Niterdi, v.18, p. 21-43, 2017.

8 SILVA, Vagner Gongalves da. (Ed.). Intolerdncia Religiosa: impactos do
neopentecostalismo no campo-religioso brasileiro. Sdo Paulo: EDUSP, 2007.
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as religides durante os cultos das igrejas neopentecostais e seus
meios de divulgacado; agressdes fisicas contra terreiros e/ou seus
membros; e ataques as cerimonias religiosas afro-brasileiras em
espagos publicos. Vagner Gongalves da Silva conclui que esses
“ataques” seriam direcionados a imagem publica das religides de
matriz afro-brasileira. A consequéncia desses atos seria o desejo
de ndo aceitar as ofensas e reagir, por meio de dentncias de casos
individuais, ou buscando apoio juridico de forma organizada.
Esta ultima estratégia é considerada por Silva* um processo
dificil, pois se trata de religides que ndo teriam uma tradi¢do de
organizagdo politica em torno de representacdes coletivas. Suas
identidades seriam marcadas por dissidéncias e contraposi¢des
entre nacdes, casas, liderangas. Nota-se aqui a reproducdo de
uma ideia defendida por Rita Segato®® e por Reginaldo Prandi,’’
segundo a qual seriam religides avessas a organizacao politica,
a reivindicagdo de direitos, porque teriam seus interesses
equacionados pela magia.

Os dados levantados na pesquisa no Rio de Janeiro permitem
discordar dessa abordagem, aproximando-se mais de pesquisas
que buscam compreender quais sdo as formas politicas de
organizagdo vigentes entre os afro-religiosos.*> Merece destaque
também o trabalho de Christina Vital da Cunha,** que analisou
como a esfera publica brasileira ¢ constituida pelo componente

» Tbid.

30 SEGATO, Rita Laura. Uma vocagdo de minoria: a expansio dos cultos afro-brasileiros
na Argentina como processo de re-etnicizacdo. Dados, Rio de Janeiro, v. 34, n. 2,.p.
240-278, 1991.

31 PRANDI, Reginaldo. Os candomblés de Sdo Paulo: a velha magia na metrépole
nova. Sao Paulo: Hucitec, 1991.

32 ANJOS, José Carlos G. dos. No territorio da linha Cruzada: A cosmo-politica afro-
brasileira. Porto Alegre: EDUFRGS, 2006; AVILA, Cintia A. de. Na interface entre
religido e politica: origem e praticas da congregacdo em defesa das religides afro-
brasileiras (CEDRAB/RS). 2009. Dissertagdo de Mestrado (Antropologia Social),
Universidade Federal do Rio Grande do Sul, Porto Alegre, 2009; ORO, Ari P. O atual
campo afro-religioso gatcho. Civitas: Revista de Ciéncias Sociais, Porto Alegre, v. 12,
p. 556-565, 2012.

3 CUNHA, Christina Vital da. Religides x democracia?: Reflexdes a partir da analise de
duas frentes religiosas no Congresso Nacional. Comunicagdes do ISER, Rio de Janeiro,
v.69, p. 119-130, 2014.
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religioso, tomando por base o estudo da organizagdo e da atuagao
da Frente Parlamentar Evangélica e da Frente Parlamentar
Mista em Defesa dos Povos Tradicionais de Terreiros, cujas
performances no Congresso Nacional podem ser interpretadas
como um dos elementos que nos permitem levantar a hipdtese
de uma nacionalizagdo do debate sobre intolerancia religiosa no
Brasil e, consequentemente, do fortalecimento da nacionalizagao
do tema como problema publico.

Por esses fatos € possivel concluir que as estratégias junto
a Policia Civil, a Defensoria Publica e ao Ministério Publico
para que os casos sejam notificados esbarram cotidianamente na
reacdo dos agentes estatais, que tendem a desqualificar o conflito
como “picuinha de vizinhos”.** A analise de tais estratégias
tem propiciado explorar a ideia de “margens do Estado”,
possibilitando o distanciamento da imagem do Estado como
“forma de organizacdo politica administrativa racionalizada
enfraquecida ou menos articulada™, para favorecer a
compreensdo de como as politicas publicas moldam as praticas
dos atores estatais, evidenciando racionalidades administrativas e
hierarquicas que resultam em agdes regulatorias e disciplinarias
que tém como objetivo normalizar os sujeitos. Esse enfoque tem
possibilitado identificar distintas articulagdes e fronteiras que se
constituem num contexto em que as “vitimas” sabem que nao
sao consideradas como portadoras de uma demanda legitima
frente ao Estado, muito embora as demandas sejam legalmente
concebidas. Desse modo, mesmo reconhecendo que a realizagao
de uma denuncia formal ndo ¢ a maneira de reparar o sofrimento
produzido pela ofensa a dignidade e a identidade religiosa,* alguns

3 PINTO, Vinicius C. Picuinha de vizinho ou problema cultural? Uma andlise dos
sentidos de justica referente aos casos de “intolerancia religiosa” no Rio de Janeiro.
2011. Monografia de Conclusdo de curso em Ciéncias Sociais, Universidade Federal
Fluminense, Niteroi, 2011.

35 DAS, Veena; POOLE, Deborah. State and it Margins: Comparative Ethnographies.
In: . (Ed.) Anthropology in the Margins of the State. Santa Fe: School of
American Research Press, 2004. p. 3.

3 Em muitos casos os religiosos afirmam que a “verdadeira justiga” se da no plano dos
Orixas, cabendo a eles a puni¢ao aos agressores.
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religiosos insistem em formalizar a queixa. Trata-se, portanto,
de pensar o ato da denincia ndo como apenas um reclamo por
direitos, mas como um ato de visibilizacdo desses conflitos, que
se constitui como uma estratégia politica e moral de resposta a
negacao do sofrimento.’” Assim, o esforco de levar a esfera publica
fatos que sdo tratados como “cotidianos” e “ordinarios” representa
uma forma de redimensionar as identidades religiosas e citadinas.
Nao ¢ por acaso que ouvimos diversas vezes dos pais e maes de
santo: “Agora entramos na delegacia pela porta da frente para fazer
a queixa, ndo entramos mais como presos”. A ida a delegacia, a
Defensoria Publica, ao Ministério Publico funciona, portanto,
como um ato politico de afirmacao de identidade através do qual os
religiosos assumem a condi¢do de protagonistas na busca por “seus
direitos”. Tal estratégia ndo ¢ casual, mas discutida e planejada
por integrantes da CCIR, que afirmam que o reconhecimento legal
do direito ndo ¢ suficiente para lidar com as agressdes softridas, ja
que nao dao conta da dimensao daquilo que Luis Roberto Cardoso
de Oliveira denomina “insulto moral”.*® Todos sabem que as
violéncias sofridas ndo serdo traduzidas pela linguagem tradicional
do Direito, que ndo é capaz de expressar o sentimento das vitimas.*
No entanto, ¢ importante salientar que o papel de “vitima” se
constitui como performance inerente ao registro policial e ao
processo judicial, j& que nessas instancias hd somente dois lugares
possiveis, ou se ¢ vitima, ou acusado. A histéria de perseguicdes
aos terreiros*’ ¢ sempre retomada para sinalizar que agora o tempo
¢ outro, porque deixaram o lugar dos acusados.

37 Ha aqui uma equivaléncia a forma pela qual a ida do iad a missa representa uma
explicitagdo de conflito entre o candomblé e a Igreja Catolica, tal como analisado por
Vogel, Mello ¢ Barros (VOGEL, Arno; MELLO, Marco Antonio da Silva; BARROS,
José Flavio P. de. Galinha d»Angola: Iniciacdo e Identidade na Cultura Afro-brasileira.
Rio de Janeiro: Pallas, 1993).

3 CARDOSO DE OLIVEIRA, Luis Roberto. Direito legal e insulto moral: dilemas
da cidadania no Brasil, Quebec ¢ EUA. Rio de Janeiro: Relume Dumara, 2002. p. 31.
3 KANT DE LIMA, Roberto. Sensibilidades Juridicas, moralidades e processo penal:
tradi¢cdes judiciarias e democracia no Brasil contemporaneo. Revista de Estudos
Criminais, v. n.48, p. 7-34, 2013.

4 MAGGIE, Yvonne. O Medo do Feitigo: relagdes entre magia e poder no Brasil. Rio
de Janeiro: Arquivo Nacional, Ministério da Justica, 1992.

125



O “renascimento” da intolerdncia religiosa e as formas de administragdo
institucional de conflitos no Brasil

O conjunto dessas experiéncias de pesquisa realizadas pelo
grupo de pesquisa tem estimulado a prosseguir na ampliacao do
campo empirico, a fim de possibilitar uma abordagem contrastiva
das praticas dos agentes estatais em interacdo com sujeitos
que demandam o reconhecimento de direitos referentes a sua
identidade religiosa afro-brasileira, o que supde uma constante
refundacao dos modos estatais de construir a ordem ¢ fazer as
leis,*! o que por sua vez reconfigura as experiéncias dos sujeitos
em relagdo as imposi¢des arbitrarias do Estado. Tudo isso faz
com que a analise do conflito seja pensada de forma ndo dual
(opressdo / resisténcia), mas sim constituida por uma pluralidade
de regulacdes e apropriagdes pelos distintos atores.

6 As controvérsias piblicas envolvendo a intolerincia religiosa

A discussdo sobre os significados atribuidos a intolerancia
religiosa parte das controvérsias publicas* suscitadas por
distintos eventos que, mesmo dispersos no tempo € no espago,
reconfiguraram a ordem até entdo estabelecida e estimularam
os sujeitos a refletirem, e agirem, em consondncia com seus
interesses, permitindo ampliar a discussdo acerca de uma das
caracteristicas das praticas de discriminacao no Brasil, em que a
sua dissimulag@o® a torna de dificil identificacdo até para aqueles
que a sofrem. Mesmo sendo uma pratica ilegal, a discrimina¢ao nao
¢ percebida como crime por agentes estatais. Isso ndo significa dizer
que ela ¢ moralmente aceita, ja que os atos podem ser reprovados
quando evidentemente explicitam preconceitos. A invisibilidade
aqui estd no fato de que os agentes estatais (policiais € membros
do judiciario) acreditam que esses conflitos ndo devem ser levados
as instituigdes, devendo ser administrados no plano privado. E
por isso que a publicizacdo de conflitos dessa natureza pode ser
4 DAS, Veena; POOLE, Deborah. State and it Margins: Comparative Ethnographies.
In: . (Ed.) Anthropology in the Margins of the State. Santa Fe: School of
American Research Press, 2004. p. 8.

42 BOLTANSKI, Luc; THEVENOT, Laurent. De la justification: les économies de la
grandeur. Paris: Gallimard, 1991.

4 CARDOSO DE OLIVEIRA, Luis Roberto. Racismo, direitos e cidadania. Estudos
avangados, v. 18, n. 50, Sao Paulo, p. 81-93, 2004.
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pensada como um processo de que os atores, cuja dignidade tem
sido historicamente negada ou desqualificada no plano ético-moral,
se utilizam para buscar a reversao desse cenario.

Temos tratado a discussdo acerca da intolerancia religiosa
como uma categoria moral que pretende dar conta ndo apenas
da discriminagdo racial, que ¢ ressaltada por representantes do
movimento negro, mas também de uma “discriminagéo civica”,*
ou seja, uma forma de negagdo do reconhecimento de direitos a
segmentos da populagdo. De acordo com Luis Roberto Cardoso
de Oliveira, isso ocorre no Brasil porque a classificacdo moral
teria precedéncia sobre o respeito aos direitos formais, o que
acaba transformando o ato de reconhecimento em manifestagoes
de “consideracao” e deferéncia. Tomando como exemplo o
caso dos religiosos de matriz afro-brasileira, ¢ possivel pensar
que o referencial historico de violagdes ¢ interpretado como
uma forma de tratamento de negagao da dignidade das pessoas,
o que afeta diretamente o reconhecimento pleno de direitos de
cidadania. Nesse contexto ¢ possivel levantar como hipdtese que
a definicdo de uma agenda politica no Rio de Janeiro, tal como
vem sendo desenvolvido no Grupo de Trabalho de Enfrentamento
a Intolerancia e Discriminagdo Religiosa para a Promog¢do dos
Direitos Humanos, sob coordenagdo da Secretaria de Estado de
Assisténcia Social e Direitos Humanos do Rio de Janeiro, pode
representar a consagragao dessas reivindicagoes.

A importancia da associagdo da luta politica as demandas
apresentadas na Justica ndo é propriamente uma novidade em
casos envolvendo religido. Como exemplo podemos tomar o caso
conhecido como o “chute da santa”,* no qual o reconhecimento

# CARDOSO DE OLIVEIRA, Luis Roberto. Direito legal e insulto moral: dilemas da
cidadania no Brasil, Quebec ¢ EUA. Rio de Janeiro: Relume Dumara, 2002.

4 Em 12 de outubro de 1995, o bispo da Igreja Universal do Reino de Deus Sérgio
Von Helder, chutou a imagem de Nossa Senhora da Aparecida durante o programa
televisivo “Despertar da F¢”, da Rede Record. A veiculag@o da cena no Jornal Nacional,
da Rede Globo, e sua repeticdo em outros veiculos, consagrou o caso ¢ levantou o
debate sobre se estariamos vivendo uma “guerra santa” (GIUMBELLI, Emerson. O
“chute na santa”: blasfémia e pluralismo religioso no Brasil. In: BIRMAN, Patricia
(Org). Religido e espago publico. Sdo Paulo: Attar, 2003).
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de direitos a partir da atuacdo da Justica para tratar de conflitos
dessa natureza tornou-se um marco. Interpretado como uma
agressao dirigida aos catolicos, foi alvo de varios processos
judiciais em todo pais, movidos por agentes publicos em defesa
da Constitui¢cdo, por cidaddos que se sentiram ofendidos e pela
Igreja Catdlica, resultando na condenagdo do agressor a dois
anos e meio de prisdo pelos crimes de discriminagdo religiosa e
vilipéndio de imagem.

7 Intolerincia Religiosa e Crime de Odio

Ao invés de fronteiras impenetraveis, o que percebemos ¢
uma compreensdo de um modo de fazer politica que legitima a
religido afro-brasileira como um marcador da identidade negra e
como forma de resposta as agressoes, xingamentos, destruicoes
de terreiros e privac¢ao de uso dos parques naturais. Desta forma,
as audiéncias publicas que temos acompanhado marcam outro
modo de participagdo, tendo em vista que essa ¢ promovida pelo
proprio poder piiblico como resposta as reivindicagdes dos grupos
organizados no combate a intolerancia religiosa.

Vemos assim que as audiéncias publicas promovidas por
deputados estaduais e vereadores da cidade do Rio de Janeiro
buscam dar visibilidade aos casos de intolerancia religiosa e
discutir com os movimentos sociais alternativas legais para
esses casos. Como podemos observar a partir de uma das falas
do deputado estadual que presidiu uma dessas audiéncias, cuja
chamada era “Liberdade Religiosa sem 6dio”:

Essa ndo ¢ a primeira audiéncia que a gente faz sobre o
tema da perseguicdo, intolerancia, preconceito, do racismo
e infelizmente ndo vai ser a tltima também. Mas cada vez
que a gente faz, a gente mostra a cara das vitimas, a gente
mostra os projetos que estdo sendo apresentados, a gente
mostra as autoridades o que esta sendo feito, o que pode
ser feito, até para as pessoas cobrarem. Nos temos muito a
lamentar (Deputado Estadual Carlos Minc).*

¢ Discurso da abertura da audiéncia publica “liberdade religiosa sem 6dio”, realizada
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Essas audiéncias publicas podem ser consideradas
mecanismos acionados pelo poder publico e pelos militantes
como formas de manter a tematica da intolerancia religiosa como
um problema publico. Unir-se em publico €, por consequéncia,
uma estratégia de acdo que revela diferentes articulacdes e
arranjos entre grupos (religiosos e agentes publicos) na busca de
garantir a permanéncia da religido de matriz afro-brasileira no
espacgo publico. Trata-se de um processo dindmico € em curso,
que ndo se esgota nesta analise, mas que nos permite afirmar que
essas mobilizagdes possibilitam construir simetrias provisorias
por meio de agdes interativas.

A questdo que se apresenta € que ha pouco tempo comegou-se,
no Brasil, a falar-se em “crimes de 6dio” para dar conta de formas
de violéncias direcionadas a um grupo social com caracteristicas
especificas. A motivacao do agressor esta diretamente relacionada
com seus preconceitos e, desta maneira, atua contra modos de ser
e agir que o incomodam.

Os tratados internacionais e os parametros de jurisprudéncia
das cortes internacionais consideram que os “crimes de 60dio” sao
mais do que um crime individual, ja que afetam diretamente a
dignidade humana e prejudicam toda a sociedade e as interacdes
entre os cidaddos.

Nossa pesquisa identificou que ha, portanto, um desafio no
que diz respeito ao tratamento dos casos no sistema de justica
criminal, ja que o resultado aponta que, embora se note que parte
de representantes do poder publico tem contribuido para um
alargamento da compreensdo desses crimes, eles sdo recebidos
pelo judiciario com a complexidade que se requer.

8 Formas e Procedimentos: Como o Judiciario Lida com a
“Intolerancia Religiosa”

Apobs o Registro de Ocorréncia, quando ocorre a primeira
tipificagdo do crime, sdo apurados os relatos da vitima, das

na Alerj no dia 01 de setembro de 2017.
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testemunhas, do acusado, e hd o colhimento de provas, chamado
de “verificagdo de procedéncia da informagao” (VPI). Em
alguns casos, a VPI se torna um inquérito policial’ ou um termo
circunstanciado. Tratando-se de um inquérito policial, ¢ enviado
ao Ministério Publico e em seguida a Vara Criminal; quando ¢ um
termo circunstanciado, vai direto ao JECrim. A diferenca entre os
documentos demonstra uma diferenga no fluxo de procedimentos,
que esta centrado na tipificacao do policial responsavel pelo registro.
O Ministério Publico tem a atribuicao de encaminhar os casos com
seu parecer. Nessa ocasido, identificaram-se trés situagcdes comuns:

a) caso ndo se considerassem os fatos expostos no inquérito
policial como um crime, pedia-se o arquivamento do caso,
que ¢ extinto;

b) quando se considerava que nao havia provas a respeito do
crime, ele era devolvido a Policia Civil para novas apuragdes;

c) caso se concordasse que a materialidade da prova do crime
estava demonstrada no inquérito, dava-se inicio ao processo
judicial, com a denuncia do Promotor.

Salientamos aqui que ¢ também da responsabilidade do
Ministério Publico a possibilidade de classificar com outra
tipificagdo o crime registrado na Policia Civil. Apds a dentincia
do Ministério Publico, o processo ¢ encaminhado para a Vara
Criminal, dando-se destaque ao resumo do fato ocorrido, e em
seguida o juiz interroga a vitima para que ela relate sua versao.
Depois sdo interrogadas as testemunhas da vitima, as testemunhas
do acusado, e por ultimo o réu. A audiéncia ¢ encerrada e,
baseando-se em provas apresentadas nos relatos e pautando-se
em seu livre convencimento,* o juiz profere sua decisdo.

47 A “verificagdo de procedéncia da informagdo”, também chamada de “verificagdo
preliminar da informagao”, ¢ utilizada pela policia para averiguar se realmente houve
um crime, ja que a obrigatoriedade da instauragdo do inquérito policial faz com que
“uma vez instaurado, ele ndo pode mais ser interrompido pela policia nem por ninguém,
tera que prosseguir até que se transforme em agdo penal ou seja arquivado por falta de
elementos para que prossiga seu caminho para o judiciario” (MISSE, 2011: 19).

# Conforme Teixeira Mendes o “principio do livre convencimento motivado do juiz
lhe atribui uma posi¢do enunciativa privilegiada no campo, uma vez que ele tem o
papel de intérprete autorizado da lei” ( Teixeira Mendes. 2012. p. 29). Ou seja, o livre
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Os casos tipificados como termos circunstanciados sio
direcionados para o JECrim, um juizado destinado a promover a
conciliagdo® ou o julgamento para as infragdes penais consideradas
pela legislacdo como de menor potencial ofensivo. O JECrim tem
como principios a oralidade, a simplicidade, a informalidade, a
celeridade, a economia processual, a conciliagdo e a transacao:

Art. 62. O processo perante o Juizado Especial orientar-
se-a pelos critérios da oralidade, informalidade, economia
processual e celeridade, objetivando, sempre que possivel,
areparagao dos danos sofridos pela vitima e a aplicagdo de
pena ndo privativa de liberdade ” (Lei n°® 9.009/95).

Na primeira fase, hd uma audiéncia preliminar, chamada
também de audiéncia de conciliacdo. Conforme a Lei, nessa
audiéncia o Juiz esclarecerd sobre as maneiras de compor os danos
e a proposta da transagao penal sugerida ao “suposto”® autor do
fato. Em tese, estariam presentes também um representante do
Ministério Publico,” o juiz, as duas partes®> com seus respectivos
advogados. Essa audiéncia pode ser conduzida por um Juiz ou
pelo conciliador, que sdo auxiliares da justica com qualquer
formag¢do, mas notou-se ao longo da pesquisa que a preferéncia
¢ de bacharéis em Direito,” desde que ndo exergcam fun¢do na
justica criminal.

convencimento ¢ o ato do juiz em interpretar e julgar a lei conforme os fatos apresentados.
# Mello e Baptista (2011: 109) analisam que as formas de conciliagdo implementadas
no Tribunal de Justiga do Rio de Janeiro sdo diversificadas em funcdo de suas diversas
competéncias, mas ressaltam que segundo o Conselho Nacional de Justiga a conciliagdo
¢ “um meio alternativo de resolucdo de conflitos em que as partes confiam a uma terceira
pessoa (neutra), o conciliador, a funcdo de aproxima-las e orienta-las na construcéo de
um acordo”.

3 Tal énfase na palavra era estimulada por alguns conciliadores, embora no documento
utilizado na chamada das audiéncias o termo registrado fosse “autor do fato”.

S Ha que se ressaltar que o Ministério Pablico tem um papel fundamental na formagao
do convencimento do juiz; a sua auséncia das sessdes, portanto, ¢ significativa.

32 Teixeira Mendes chama ateng@o para o fato de que o uso do termo “partes” no judiciario
confere aos atores uma invisibilidade no campo juridico.( TEIXEIRA MENDES, 2012)
3 RANGEL, Victor Cesar T. de M. “Nem tudo é mediavel”. A invisibilidade dos conflitos
religiosos e as formas de administragdo de conflitos de pacificacdo social (mediagdo e
conciliagdo) no Rio de Janeiro. 2013. Dissertagdo de Mestrado (Antropologia), Instituto
de Ciéncias Humanas e Filosofia, Universidade Federal Fluminense, Niter6i, 2013.
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Nao havendo acordo entre as partes, o juiz encaminha, para
a fase seguinte, a transacdo penal oferecida pelo promotor ao
negociar a pena, que pode ser multa ou trabalho comunitario,
mas também pode ser o valor e a forma de cumprimento dela.
Caso o acusado aceite, o juiz homologa o processo e fixa a pena
alternativa que, em geral, se constitui numa prestacao de servicos
a comunidade, ou no pagamento na forma de cestas basicas para
uma instituicao filantropica. O processo € arquivado pelo periodo
de cinco anos e depois extinto. Durante esse periodo o acusado
ndo podera ter acesso novamente ao beneficio da transagdo
penal. Caso venha a ser acusado em outro processo, o caso sera
direcionado diretamente para a Vara Criminal.

Caso a transacgdo penal ndo seja proposta pelo promotor ou
0 juiz ndo considere cabivel, ou mesmo, o acusado ndo concorde
com a proposta, ocorre a audiéncia de Instrugdo e Julgamento
conduzida por um juiz nos moldes da Vara Criminal, tendo como
pena aquela descrita pela acdo penal a que se refere a agdo.
Nesse momento as partes serdo ouvidas pelo juiz, incluindo
as testemunhas. Depois desse procedimento o juiz proferira
a senten¢a, baseando-se no seu livre convencimento. Porém,
em pesquisas anteriores, se identificou que a maior parte dos
conflitos encaminhados para os JECrim sao resolvidos nas etapas
de conciliagdo e transacéo penal.’*

Essa é a maneira como ocorre todo o processo da resolucao do
conflito segundo a lei, embora na pratica, como sera apresentado,
¢ diferente. A implicagdo pratica da criacao dos Juizados Especiais
(aqui estamos analisando apenas o criminal) ¢ a possibilidade de
“escapar” da prisdo por meio da conciliacdo ou da transacao penal
e, assim, diminuir o numero da populagdo carceraria.

A maneira como ocorre a conciliagdo nao ¢ descrita na lei.
H4é a oferta de cursos para os interessados em ser conciliadores,
onde se aprende, na pratica, que a conciliagdo ¢ uma forma de
“apaziguar” o conflito, de “acalmar os animos”. Quando essas

3 Kant de Lima, Amorim e Burgos, 2003.
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técnicas sdo aplicadas nos casos, os conciliadores se deparam
com a insatisfacdo das partes, que aguardam a “decisdao” de uma
autoridade competente para os seus casos.

A transagdo penal®* é um recurso juridico utilizado quando
a conciliacdo nao ¢ aceita pela “vitima” e/ou “acusado”. Neste
momento, a vitima ndo tem atuacao e a decisdo fica a cargo do
“acusado”. Ele pode nao aceitar, por ter a certeza de que nao tem
“culpa”, ou aceitar para ndo ter o risco de ir para a proxima etapa,
a instru¢ao e o julgamento, quando o poder decisorio € totalmente
transferido pelo juiz. Geralmente o JECrim tem como proposi¢ao
a conciliagdo, mas em alguns casos a media¢do’® ¢ usada.

A implantacdo da conciliagdo no Brasil, em termos recentes,
se dd em torno dos dispositivos da Constituicdo de 1988 e da
Lei n® 9.099/95, como foi apresentado. Ela se inscreve como
mais uma nova forma de resolucdo de conflitos entre outras que
exercem influéncias internacionais como, por exemplo a mediagao
de conflitos. Esta foi fruto do processo de introduc¢do da “justica
restaurativa™’ no Brasil, cujas agdes tém sido orientadas pelos
principios e recomendagdes da Organizagdo das Nagdes Unidas
(ONU), a partir da resolucao 1999/26, de 28 de julho de 1999, do

3 De certa forma a transa¢do penal é mal vista pela “vitima”, pois representa um
sentimento de impunidade. Por outro lado, aquele que utilizou este beneficio ndo podera
utiliza-lo novamente ao longo de cinco anos, caso venha a ser acusado de outro crime.
% A mediagdo “aposta na explicitagdo dos argumentos para que as partes decidam,
elas mesmas, o que vdo fazer com seus interesses conflitantes”, o que se diferencia da
conciliagdo, que tem a intencdo de “acomodar os interesses conflitantes das partes para
que a harmonia volte a reinar entre elas e o processo se conclua” (Mello e Baptista,
2011:100).

57 Movimento para alguns e novo paradigma ou novo modelo de justi¢a para outros,
a Justica Restaurativa ¢ um fenémeno essencialmente anglo-saxdo. Vérios fatores
explicam esse fato: a Justica Restaurativa teve sua fonte nos movimentos que cresceram
nos anos 1960 nos EUA para contestar as finalidades e praticas das instituigdes totais
(exército, prisdo, hospitais psiquiatricos) e essa justica se enraizou nos estados de
tradi¢do juridica de common law, uma tradi¢ao que inscreve a regulagdo social em um
processo mais flexivel, menos formal e mais descentralizado. A Justica Restaurativa
¢ convencionalmente definida como uma forma de justica que tem como prioridade
a reparagdo dos problemas ocasionados pela infragao penal, convidando as vitimas e
contraventores a negociar as formas de reparagdo e negociacdo, em que a comunidade
envolvida toma uma parte ativa.
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Conselho Economico e Social das Nagoes Unidas. Estas agdes tém
sido realizadas a partir de convénios firmados com o Ministério
da Justica do Brasil, assim como com a Secretaria Especial dos
Direitos Humanos, financiadas pelo Banco Interamericano de
Desenvolvimento (BID), sob o gerenciamento do Programa das
Nagdes Unidas para o Desenvolvimento (PNUD), o que, para
Schuch,’® representa transformagdes que respondem ndo apenas
aos anseios da sociedade brasileira, como também as pressoes
internacionais. Outro dado foi o “Movimento pela Conciliagdo”,
lancado pelo Conselho Nacional de Justica em agosto de 2006 —
culminando com o “Dia Nacional da Concilia¢dao”, comemorado
no dia 8 de dezembro do mesmo ano, € com a “Semana Nacional
da Conciliagao” —, um exemplo significativo de que, efetivamente,
estas medidas alternativas foram pensadas institucionalmente como
solucdes eficazes para os problemas enfrentados pelo Judiciario.

A discussao acerca das formas de administracao de conflitos
por via da mediagado e da conciliagdo tem sido apresentada como a
introducao de um novo paradigma acerca do papel do Judiciario,
que teria o dialogo como um objetivo a ser alcangado por esses
métodos alternativos.” Isto ¢, o discurso que incentiva essas novas
técnicas como solucionadoras dos problemas atuais enfrentados
pelos Tribunais Brasileiros sempre destaca o estimulo ao didlogo
como um importante diferencial dessas técnicas, em confronto
com aquelas que priorizam o papel do Juiz na resolucao dos
conflitos, fator interessante para pensar as rupturas que os novos
métodos tendem a ou pretendem produzir.*

Na pesquisa que realizamos no Rio de Janeiro e em Niteroi,
adotamos como estratégia metodologica analisar os casos de
intolerancia, mas também acompanhamos a realizacdo de outras
audiéncias com o objetivo de comparar e compreender como
estes casos eram classificados pelos operadores da justica.

Identificamos uma variacdo na denominagdo das audiéncias,

 SCHUCH, 2008.
¥ RANGEL e CORREA, 2012.
© BAPTISTA, 2008.
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assim como uma variedade na forma em que elas eram realizadas.
Em Campo Grande, no Centro e em Cascadura as audiéncias eram
chamadas pelos operadores de “concilia¢do”. No Leblon, o termo
utilizado era “facilitacdo do didlogo” e, na Taquara, existe ainda, além
da “concilia¢do’, a “mediacd0” como designac¢ao para as audiéncias.

A “facilitacdo do didlogo” seria uma conversa com OS
envolvidos, que ndo recebe o nome de “mediagdo” por ter como
objetivo estrito a resolu¢do do conflito, mas nao se classificava
como “conciliagdo”, pois busca mais que um acordo e a extingao
do processo. Visa a uma “resolugdo pratica” orientada pelas partes
que de fato resolva, e ndo somente “desafogue” o Judiciario.
Segundo os operadores, a técnica aplicada estaria “‘entre a
conciliacdo e a mediagdo”. Quando questionados se esta pratica
estaria regulamentada, os interlocutores disseram que nao, mas que
1ss0 ndo seria um problema, j& que ndo seria necessario explicita-la
no processo, “apenas coloca-se que as partes entraram em acordo”.

A mediagdo utilizada no Juizado Especial Criminal da
Taquara era entendida como um procedimento que os operadores
julgavam ser o melhor para o tratamento e a resolu¢do do conflito.
Assim, se as partes envolvidas terdo contato frequente apds o fim
do processo, o caso deve ir para a “mediagdo”, com o objetivo de
que “haja um tratamento mais profundo do conflito”. Nos dois
casos, observa-se o que Mello e Baptista®' assinalam em suas
pesquisas, a saber, que as diferentes praticas institucionais de
aplicacdo da mediag¢do ou de conciliacdo de conflitos variam de
acordo com os cursos de formagao e capacitagdo de operadores,®
complexificando ainda mais a institucionalizacdo das medidas
denominadas ““alternativas” de administragdo de conflitos.

Conforme podemos observar, a organizacao de grupos para
promogao de eventos no espago publico, voltados a realizacao
de praticas religiosas inerentes as religides afro-brasileiras, assim
como a constru¢do de redes com diferentes atores do poder

" MELLO; BAPTISTA, 2011.
¢ SCHUCH, 2008.
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publico para a apresentacdo de demandas por respeito ao direito a
liberdade religiosa, e ainda as parcerias com grupos religiosos que
nao sdo de matriz afro-brasileira, tem surtido um efeito interessante
sobre os direitos reivindicados pelos afro-religiosos: se, por um
lado, a visibilidade em torno do conflito aumentou, por outro, o
sistema de Justica Criminal tem transformado esses conflitos em
problemas sem solucdo, j4 que as demandas sdo apresentadas,
mas seguem sendo desqualificadas institucionalmente.

9 Algumas Consideracoes Sobre as Estratégias no Espac¢o Publico

Em 2007, Daniel Cefai publicou a obra “Pourquoi se mobilise-
t-on?. Les théories de [’action collective”, na qual apresentava
uma proposta de analise das mobiliza¢des coletivas destacando
alguns eixos analiticos: o desenvolvimento de uma sociologia dos
“regimes de acdo”, aretomada da nogdo de “publico”, a concepgao
das redes e das organizacdes como arenas de experiéncia e de
acdo, e uma abordagem sobre a cultura voltada as experiéncias
individuais e coletivas. O autor narrou como a sociologia
“pragmatica” afetou as Ciéncias Sociais na Franca, sem que, no
entanto, atingisse a sociologia dos movimentos sociais, que se
manteve presa a modelos interpretativos que tendiam a reduzir as
iniciativas de mobilizacdo coletiva as a¢gdes racionais, motivadas
por interesses, impossibilitando compreender as complexas teias
que envolvem as pessoas € os coletivos que desse processo se
originam, bem como as situagdes que sao reveladas. Sua proposta
pode ser resumida, entdo, em compreender as mobilizagdes
coletivas a partir de sua constitui¢do, por diversas maneiras de
envolvimento, o que pode resultar em processos coercitivos nem
sempre transparentes aos atores, ocultando as dimensdes morais
e afetivas que engendram esses processos.

Embora este artigo ndo se filie a sociologia pragmatica, ¢
preciso ressaltar que essa abordagem nos inspirou, na medida
em que tornou possivel a descricdo de algumas experiéncias
coletivas; no caso, processos de mobilizagdes, conflitos e
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configuragdes institucionais relacionados a promocao de cidadania
e desenvolvimento de politicas publicas envolvendo religiosos
de matriz afro-brasileira na cidade do Rio de Janeiro. Tomamos
como foco as interagdes com diferentes atores do poder publico
na construcdo de uma série de dispositivos de disciplinamento
dos comportamentos e dos discursos.”® Além das audiéncias no
Judiciario, tomamos como ponto de partida a observagdao de
audiéncias publicas e de diferentes tipos de eventos publicos,
tais como, seminarios, festas publicas, foruns académicos, entre
outros. Todos esses eventos t€m em comum a apresentagdao de
demandas por respeito ao direito a liberdade religiosa e ao uso
do espago publico* para a realizacdo de suas praticas religiosas.
Tal escolha permite apresentar processos de aprendizado de uma
gramatica civica que embasa a busca por direitos, cuja principal
distincdo estd na inclusdo da dimensdo religiosa como uma
variavel importante em contraposi¢do as abordagens marxistas
que durante anos influenciaram os movimentos negros, € que
deslegitimavam o tema da religido como parte do debate publico,
assim como também deslegitimavam as questdes de género.®

Privilegiamos a analise desses acontecimentos por considerar
que favorecem uma abordagem situacional que privilegia a
explicitagdo dos conflitos, a0 mesmo tempo em que revela os
processos de construgao de uma esfera publica e das acdes dos

% Entendemos os dispositivos de disciplinamentos como formas de controle, sele¢do
e organizagdo da producdo dos discursos e corpos. Revelam formas de poder, que a
sociedade se coloca e também critica. A dimensdo técnica dos dispositivos permite
compreender como o corpo ¢ manipulado, para se tornar uUteis e doceis, a0 mesmo
tempo que afeta a vida coletiva de uma populag@o (Foucault, 1996; 2008).

% O espago publico é apresentado por Habermas (1984) como um local no qual as
pessoas compartilham, interagem e apresentam seus pontos de vistas. Ja a esfera publica
refere-se a uma construgdo discursiva. No caso brasileiro, Luis Roberto Cardoso de
Oliveira analisa que existe uma desarticulagdo entre a esfera ptiblica e o espago publico,
principalmente quando se refere a situagdes que envolvem o principio da igualdade e
formas de tratamento igualitario. No caso das religides afro-brasileiras, ha sempre uma
argumentacdo de que os espacos publicos sdo utilizados por outras religides, mas que
eles ndo possuem os mesmos direitos (CARDOSO DE OLIVEIRA, Luis Roberto, 2011).
¢ DOMINGUES, Petronio José. Movimento negro brasileiro: alguns apontamentos
historicos. Tempo - Revista do Departamento de Historia da UFF, Niteréi, v. 12, p.
113-136, 2007.
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sujeitos responsaveis pela construgdo dos discursos.®® Constitui-
se, portanto, como um lugar de discussdo, no qual os diferentes
atores tém a possibilidade de debater ideias com os demais.
Espera-se, principalmente, estimular a presenca do maior nimero
de pessoas nos atos publicos, como um mecanismo de pressao
para as demandas requeridas.

Hé condigdes necessarias para se construir uma agenda
comum, das quais destacamos os fatores internos, como,
por exemplo, a participacdo de representantes considerados
“legitimos”, e externos, tal como a capacidade de dar maior ou
menor visibilidade aos problemas e deliberagdes. E importante
esclarecer que essa simetria entre os participantes se constroi
de forma retodrica, a partir do prestigio pessoal dos que detém o
controle sobre as decisdes e dos que se encontram numa situagao
inferiorizada naquele dado contexto.®’

A dimensdo politica de qualquer discurso pode, as vezes,
ocultar as contradigdes e os interesses dos sujeitos envolvidos
na sua construgdo, seja no campo da ciéncia ou no campo das
politicas publicas voltadas a cidadania. Explicita-los ¢ justamente
a possibilidade de revelar um processo dinamico de construgao
cultural que permite superar a ideia de que os religiosos de matriz
afro-brasileira ndo se organizam politicamente.

Ao trazer a religido para o dominio da politica publica,
rompe-se com uma abordagem polarizada da laicidade, ao
assumir que, no Brasil, o espago publico sempre foi religioso,
mas exclusivamente dominado pela tradi¢ao crista.
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religioso nas escolas publicas. 7 Conclusao.

1 Introducio

O Supremo Tribunal Federal - STF recentemente enfrentou
e julgou como devera ser o ensino publico religioso nas escolas
do Brasil. O julgamento se iniciou em agosto de 2017 e perdurou
até 27 de setembro do mesmo ano. Este trabalho busca explicar
essas opgOes de ensino religioso e a motivagdo filosofica para
cada uma. Para tanto, necessario se faz reconhecer o papel da
religido na sociedade brasileira. Ademais, € preciso compreender
que um Estado que se pretende laico deve ter o rigor na analise do
método a ser utilizado pelo ensino religioso em escolas publicas,
e 0o mesmo deve ser coerente com 0s propdsitos nacionais.

Dessa forma, os onze Ministros do Supremo Tribunal Federal
debrugaram-se sobre o tema e discutiram sobre as diversas teorias,
até a obtencao de uma decisao final, ndo unanime, demonstrando
a complexidade da causa.

Justo apontar que os temas relacionados ao sagrado e a
religido vém sendo tratados amplamente pelo secularismo,
mormente a partir do inicio do século XX, mas, em relagao
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aos fendmenos religiosos contemporaneos, inequivocamente,
foi Jiirgen Habermas, o filésofo alemdo que propds uma forma
especial de didlogo entre religido e secularismo, definido como
pos-secularismo.

Nesse sentido, o objeto do presente ensaio parte da avaliagao
dessa discussdo travada na Corte Suprema que findou com a
improcedéncia da Ac¢do Direta de Inconstitucionalidade — ADI,
proposta pela Procuradoria Geral da Republica que questionava
o modelo de ensino religioso nas escolas publicas brasileiras,
para promover uma reflexdo jus-filosofica cujo referencial tedrico
segue a estrada habermasiana pos-secularista.

Através da utilizagdo de uma metodologia critico-analitica,
com um viés historico-filosofico, as autoras se detiveram sobre
os votos proferidos no ja referido julgamento do STF e no
encontro, em 18 de junho de 2004, entre dois grandes expoentes
da reflexdo sobre a questdo religiosa: Jiirgen Habermas, com seu
pos-secularismo e Joseph Ratzinger, Cardeal que fora eleito Papa
logo depois, em 19 de abril de 2005. Claramente tal encontro
passou a ter propor¢des de importancia extremamente elevada
para o cendrio mundial.

A definicdo de pods-secularismo auxiliara, nesse trabalho, a
formacao de uma reflexdo critica sobre a decisao final na maior
corte do pais, no julgamento da Acdo de Inconstitucionalidade.

Ao longo da reflexdo apresentada ao longo do trabalho,
serdo demonstrados os argumentos que culminardo por concluir
que a posicao tomada pelo Poder Judiciario em alguma medida
contribuiu para o surgimento de uma espécie de facilitagdo
a atuagdo das organizagdes religiosas majoritarias € melhor
aparelhadas para alcancar as regides longinquas do pais, atingindo
um maior publico alvo e com isso tendo a possibilidade de
conquistar mais fiéis. Tal movimento finda por abalar a isonomia
religiosa, na medida em que as religides com menos recursos
estardo fadadas a estar com menor niimero de adeptos no Brasil.

Considerando o pluralismo religioso como trago marcante do
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pais, este trabalho busca evidenciar que a nova regra ¢ limitadora
e merece cautelosa interpretagdo doutrinaria diante da delicada
laicidade do Estado brasileiro. Assim, a conclusdo demonstra
que a decisdo criou um paradoxo juridico: a liberdade de cultos e
crengas constitucionalmente garantida diante da primazia evidente
da fé professada com maior capilaridade no pais. A proposta
sera provocar o leitor levando-o a uma leitura mais atenta dos
principios constitucionais referentes ao tema aqui exposto.

2 O encontro memoravel entre o Habermas e Ratzinger

No dia 19 de maio de 2004 se deu um memoravel e importante
encontro a convite da Academia Catélica da Baviera, em Munique,
que tomou maiores propor¢des quando surgiu a real duvida sobre
o perfil intelectual do entdo Papa Bento XVI.

Importante esclarecer que, desde o advento do Renascimento,
com a afirmagdo do humanismo (o homem como centro de
tudo, em substitui¢do ao divino), a convergéncia das sociedades
modernas foi no sentido de uma crescente laicidade da vida publica
e ainda de uma sensivel diminui¢do tanto das crengas, quanto
das praticas religiosas. Tanto o iluminismo quanto o liberalismo
trataram de reforgar esse processo, ao apontarem a relevancia
da razdo e da autonomia da vontade pessoal. O cientificismo e o
movimento positivista, no século XVIII, promoveram ainda mais
esse afastamento da religido do Estado e do espago publico; de
igual modo os marxistas chegavam a considerar a religido como
“0 6pio do povo”, propondo o fim da religido como forma de por
fim a alienagdo humana.

O século XX ¢ inaugurado com amplas discussdes sobre o
secularismo, mormente na Europa,' e a transferéncia das questdes

! “E certo que a secularizagdo foi essencialmente um fendmeno europeu e dos paises
sob influéncia europeia, que ndo encontrou paralelo noutros continentes, pelo menos
com a mesma intensidade. Mas a ideia de que a Europa servia de modelo das sociedades
modernas e de antecipac@o da evolug@o das demais levou a universalizar a secularizagdo
europeia como uma regra geral da modernizagao, mesmo se a persistente religiosidade
dos Estados Unidos sempre aconselhasse alguma prudéncia. Seja como for, sdo hoje
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religiosas para a esfera do pessoal e do privado. Como ja dito,
Habermas propds um didlogo entre a religido e o secularismo,
trazendo a definicdo do que se definiu como pds-secularismo,
que, em esséncia, reflete pela teoria habermasiana, que os homens
sO poderdo realmente chegar a uma democracia deliberativa por
intermédio do didlogo ideal a partir de uma sociedade secularizada,
composta por individuos pos - convencionais, que estejam livres
de dogmas e crengas tornando-se, assim, capazes de controlar
seus apetites mais primitivos. Mas ap6s a difusdo do secularismo,
surge o chamado retorno das religides ao panorama mundial. E
diante da perspectiva de tal cenario que ocorre o encontro entre
os dois expoentes de pensamentos opostos, de um lado o filésofo
do secularismo e de outro o representante maior da comunidade
catdlica; dai certamente decorre muita riqueza intelectual.

E tornada imperiosa a oitiva de Ratzinger, como grande
expoente religioso do mundo catolico, que baseia todo seu discurso
com a solidez de tedlogo da fé cristd, que enxerga no homem uma
criatura de Deus, anteriormente a quaisquer determinacdes ou
convicgoes socio-politico-filosoficas.

Um discurso de Habermas na entrega do prémio da Paz da
Camara Alema do Livro, foi o que fez surgir a iniciativa do encontro
entre os dois pensadores, pois se deu trés semanas apos a catastrofe
do dia 11 de setembro de 2001 nos Estados Unidos. Nessa ocasiao, o
filésofo alemao fez um urgente pedido para que o mundo chegasse a
uma nova compreensao sobre as convicgoes religiosas.

Importa salientar que os dois interlocutores pertencem a
mesma geracao: nasceram (Habermas, em 1929, e Ratzinger, em
1927) e vivenciaram as consequéncias do pds-Segunda Guerra
europeu. Paralelamente, nos idos dos anos 80, precisamente
em 1981, Ratzinger assumiu, em Roma, o cargo de prefeito da
Congregacdo para a Doutrina da Fé. Enquanto isso, Habermas,
indesmentiveis os sinais de uma mudanga de tendéncia, cuja profundidade e cujo
impacte ainda ¢ cedo para avaliar, mas que ja levou muitos observadores a falar de

um ‘ressurgimento global da religido’” (MOREIRA, Vital. Pos-secularismo. Publico,
Valadares, 19 jul. 2005).
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em 1983, assumia sua Ultima cadeira de professor em Frankfurt.
Nesse momento, o filésofo alemdo lecionava filosofia com
enfoque social. Assim, pode-se observar que ambos desfrutavam
de muita relevancia social. Enquanto Ratzinger caminhava para
ser a personificacdo da fé na igreja catolica, Habermas, cada vez
mais personificava o pensamento pds-secular por ele proprio
assim definido.

Para compreender o pensamento habermasiano sobre a
religido, importa registrar que sera preciso em linhas gerais
sistematizar a sua “teoria critica da religiao”:

Fala-se em sistematiza¢do porque o tema da religido ndo
recebe um tratamento especifico por parte deste autor,
encontrando-se disperso por meandros de seus escritos.
Nao constitui, portanto, um corpus so6lido, fechado e
conclusivo. Assim sendo, foi nossa tarefa primordial tornar
explicito e coerente, 16gico e compreensivel, um tema
implicito (porém suficientemente elaborado) e marginal
(mas ndo necessariamente decorativo) no conjunto da
obra- vale dizer, prolifera — de Habermas.?

Opostamente, as publicagdes de Joseph Ratzinger chegam a
um total de 600 titulos. E certo que muitos de seus estudos nio
foram publicados abertamente, uma vez que eram voltados para
comissdes ¢ documentos eclesiasticos. Ainda assim, vale registrar
que algumas das suas obras atingiram recordes de venda apos a sua
elei¢do como Papa. Seu pontificado se caracterizou pelo particular
esforco voltado para o dialogo inter-religioso iniciado por seus
antecessores. Esse encontro foi muito proveitoso especialmente
porque Habermas ja havia se manifestado sobre o Cristianismo ao
examinar, na sua obra intitulada Teoria do Agir Comunicativo,’ as
pretensoes de validade.

2 ARAUIJO, Luiz Bernardo Leite. Religido e Modernidade em Habermas. Sio Paulo:
Edigdes Loyola, 1996. p. 10.

3 HABERMAS, Jirgen. Teoria do Agir Comunicativo: racionalidade da acdo e
racionaliza¢do social. v. I. Sdo Paulo: WMF Martins Fontes, 2012a.
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“Uma pretensao de validade geral ou universalista”, nota
Habermas, “¢ pela primeira vez apresentada pelas grandes
religides mundiais, entre as quais o cristianismo talvez
seja a que mais desenvolveu-se racionalmente de modo
mais completo. O Deus uno, transcendente, onisciente,
perfeitamente justo e piedoso do cristianismo torna
possivel que se forme uma identidade do Eu liberada de
todos os papéis e normas concretas”.*

Na publicagdo da obra fruto do encontro entre os dois, o
autor Florian Schiiller,’ quem a organiza ¢ assina o prefacio, tem
o maximo cuidado em expressar que ndo pretende resumi-la,
nem criar uma introdu¢do; mas sim criar um convite ao leitor
para se debrucar sobre duas formas primorosas de argumentacao
que se concentram no essencial. E acrescenta que ambas chegam
a consequéncias proximas; entretanto com ética e motivagao
completamente diversas.

Conclui afirmando que a distancia entre a fundamentagao
dos interlocutores ¢ a causa do maior valor da obra, uma vez
que cabera ao leitor optar por suas particulares conclusdes. E
faz um curioso paralelismo histérico, ocorrido durante o século
XVIII, entre o Papa Bento XIV e o filoésofo iluminista e critico
da Igreja, Voltaire. Esses dois expoentes foram protétipos de um
dialogo que surte seus efeitos no mundo da intelectualidade até
hoje. E assim, portanto, o didlogo aqui tratado entre Habermas e
Ratzinger também seguira esse padrao.

Seguindo a proposta de Schiiller na organizagdo da obra que
eternizou o encontro entre autores, este trabalho também cuidara
de expor correntes diversas para que o leitor possa livremente
fundamentar-se para sua tomada de posi¢do no mundo atual.

4+ ARAUJO, op. cit., p. 56.

5 SCHULLER, Florian (Org.). Prefacio. In: RATZINGER, Joseph; HABERMAS,
Jirgen. Dialética da Secularizagdo: Sobre razdo e religido. 3.ed. Sao Paulo: Ideias &
Letras, 2007. p. 5-20.
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3 Sobre a exposicao de Habermas no Encontro com Ratzinger

Habermas ¢ um autor procedimentalista, caracteristica que
deixa sempre clara em seu discurso sobre a importancia atribuida
ao procedimento e as regras que devem ser cumpridas antes de ser
avaliado o conteudo. Nessamedida, ele submete a Politica ao Direito,
0 que muito vem a agradar aos constitucionalistas. Demonstrando
isso, o filésofo alemdo logo no inicio de sua exposi¢do cita a
substancial pergunta de Ernst Wolfgang Bocknforde:® “sera que o
Estado liberal secularizado se alimenta de pressupostos normativos
que ele proprio ndo € capaz de garantir?”’. Nesse questionamento se
demonstra a fragilidade normativa passivel a um Estado despido de
valores éticos e religiosos.

A indagac¢do ¢, na verdade, uma provocagdo a primazia de
valores normativo-constitucionais em detrimento de valores
historico-morais e historico-religiosos. Sua resposta vem
preliminarmente dizendo que sim, “o dominio politico aindaadmite
uma justificativa secular, ou seja, uma justificativa ndo religiosa
e pos-metafisica”,” mas o risco ¢ iminente porque o consenso que
pode vir a existir é apenas limitado aos procedimentos e principios
e a fonte para isso ¢ a solidariedade entre os cidaddos. E finaliza
a resposta de modo claro, esclarecendo que “as fontes dessa
solidariedade podem vir a secar se a secularizacdo da sociedade
como um todo ‘sair dos trilhos’”.® Assim, o autor da o relevante
alerta ja imbuido da cautela para que os religiosos nao o usem

como “uma espécie de mais-valia’:’

[...] pretendo propor que a secularizagdo cultural e social
entendida como o processo de aprendizagem dupla que
obriga tanto as tradi¢des do [luminismo quanto as doutrinas
religiosas a refletirem sobre os seus respectivos limites.

¢ BOCKNFORDE, Ernst Wolfgang apud HABERMAS, Jiirgen. Fundamentos
pré-politicos do Estado de direito democratico? In: (Org.). Dialética da
Secularizag¢do: Sobre razéo e religido. 3.ed. S2o Paulo: Ideias & Letras, 2007. p. 23.
"HABERMAS, Jiirgen. Fundamentos pré-politicos do Estado de direito democratico?
In: (Org.). Dialética da Secularizacao: Sobre razio e religido. 3.ed. Sao Paulo:
Ideias & Letras, 2007. p. 24.

$ HABERMAS, 2007, loc. cit.

° HABERMAS, 2007, loc. cit.
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Quanto as sociedades pds-seculares, € preciso responder
a pergunta: quais orientagdes cognitivas e expectativas
normativas o Estado liberal precisa exigir de seus cidadaos
crentes e ndo crentes no relacionamento mutuo?'

Opos-secularismo,aoqual Habermastanto serefere, reconhece
a funcdo das tradigdes religiosas para o Estado Democratico. A
presenca da religido nas sociedades contemporaneas nao ¢ um
sindbnimo de sociedade arcaica, pelo contrario, o pluralismo
religioso ja reconhecido no mundo exige dos crentes e ndo-
crentes que estejam dispostos e disponiveis para um processo de
aprendizagem duplo e complementar.

A expressdo “pos-secular” tributa as comunidades
religiosas ndo apenas reconhecimento publico pela
contribuicao funcional que elas prestam a reproducao de
motivos e atitudes. Na verdade, reflete-se na consciéncia
publica de uma sociedade pods-secular uma convicgao
normativa que traz consequéncias para as relagdes politicas
dos cidadaos ndo crentes com os crentes.'!

Atualmente, nitida ¢ a mudanga de rota para o pensamento
secularizado, e este didlogo entre secularismo e religido, chamado
de pds-secularismo, surge anunciando um “ressurgimento global
da religidao”.

Gianni Vattimo ¢ preciso ao mapear o momento de
desenraizamento e abstra¢ao da organizagdo social da fé mundial:
“areligido encontra-se, a0 mesmo tempo, no antagonismo reativo
e na supervalorizacdo reafirmadora”."

E notorio o momento da Igreja Catdlica, com maior apelo por
meio do Papa Francisco ultimamente, o aumento consideravel
das igrejas evangélicas no Brasil, a difusdo de variantes do antigo

1WHABERMAS, 2007, loc. cit.

' HABERMAS, Jiirgen (Org.). Dialética da Secularizagdo: Sobre razdo e religido.
3.ed. Sdo Paulo: Ideias & Letras, 2007. p. 52.

2 VATTIMO, Gianni. O vestigio do vestigio. In: DERRIDA, Jacques; VATTIMO,
Gianni (Org.). 4 Religido: o seminario de Capri. Sdo Paulo: Ed. Estacdo Liberdade
Ltda., 1996. p. 12.
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budismo e a for¢a do islamismo crescente na Europa. A questdo
do exercicio da fé coletiva vem aumentando consideravelmente
em detrimento do movimento secular que ndo demonstrou a forga
esperada por sua teorizacao.

Habermas idealiza o regime democratico, baseado numa
politica deliberativa, ¢ a mola propulsora para a emancipacao
social. Lembrando que o autor foi aluno de Theodor Adorno,
que, por sua vez, em sede de uma politica da educagdo, pregava
o conceito de “educar para emancipar”, para tornar os cidaddos
aptos a fazerem sabias escolhas socio-filosoficas na vida e no
processo de aprendizagem.

Habermas defende que talvez a religido ou algum outro
“poder sustentador”!® sejam aptos a garantir os pressupostos
normativos do Estado Secularizado. Por isso, ele vem defendendo
esse “retorno das religides” dialogando com o proprio secularismo
ja existente. As pretensdes de validade habermasianas sao
verdadeiros requisitos legitimadores da viabilidade do didlogo
institucional e social entre cidaddos que vivem numa democracia
propriamente participativa.

[...] a pretensao de validez do direito positivo dependeria
de uma fundamentagdo baseada nas convic¢des morais
e pré-politicas de comunidades religiosas ou nacionais,
porque nao se leva em conta que ordens juridicas podem
autolegitimarem-se  exclusivamente  por  processos
juridicos produzidos democraticamente. Caso o processo
democratico ndo seja entendido de modo positivista (como
no caso de Hans Kelsen e Niklas Luhmann), e sim como
método para produzir legitimidade a partir da legalidade.

[.]. "
Habermas, para legitimar a lei, exige a democracia deliberativa,

13 “A luz dessa heranga problematica, a pergunta de Bockenforde foi interpretada no
sentido de que uma ordem constitucional completamente positivista necessitaria da
religido ou de algum outro “poder sustentador” que garanta suas bases de validez”
(HABERMAS, op. cit., p. 32).

* HABERMAS, lJiirgen (Org.). Dialética da Secularizagdo: Sobre razido e
religido. 3.ed. Sdo Paulo: Ideias & Letras, 2007. p. 31-32.
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com ampla participacdo da esfera ptblica e privada. Sugere, ainda,
o autor a necessidade da “solidariedade cidada”,'® que deveria advir
de fortes valores constitucionais. Assim, os vinculos seriam nao
com as tradigdes e dogmas religiosos, mas sim com os principios
constitucionais. Mas, considerando o momento do encontro com
Ratzinger, o filésofo ja traz uma nova perspectiva de aceitacao do
papel da religido em interface com a sociedade secularizada, que ja
refletiu sobre os limites da fé e da razao.

Ao contrario do que poderia sugerir um mal-entendido muito
disseminado, a existéncia de um “patriotismo constitucional”
significa que os cidaddos assimilam os principios da
constituicdo ndo apenas em seu conteudo abstrato, mas
concretamente a partir do contexto historico de sua respectiva
historia nacional. Se quisermos que os contetidos morais
de direitos basicos criem raizes nas mentalidades, o mero
processo cognitivo ndo sera suficiente.'

E deste modo Habermas decodifica a necessidade de
sensibilizar os cidaddos a partir dessa solidariedade, e ndo s6 por
meio Unico normativo-constitucional. Assim surge novamente a
releitura da Filosofia propriamente dita ¢ da Filosofia Religiosa
como meio de penetragdo social nas camadas mais desafortunadas
da sociedade. Claramente ele prega a insuficiéncia da pura
indignagdo social para uma efetiva mudanca.

Convicgdes morais ¢ o consenso mundial em forma de
indignagdo moral sobre as violagdes massivas de direitos
humanos levariam tdo-somente a formagao de uma integracao
muito ténue dos membros de uma sociedade mundial
politicamente instituida (se é que essa existira um dia)."”

E, por fim, ele conclui que valores culturais sdo fundamentais
para o éxito da verdadeira solidariedade sob a critica subliminar a
uma solidariedade apenas abstrata.

Entre cidaddos, qualquer solidariedade abstrata e

15 Ibidem, p. 37.
16 Tbidem, p. 38.
17 Ibidem, p. 38.
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juridicamente intermediada s6 pode surgir quando os
principios de justica conseguem imiscuir-se na trama bem
mais densa das orientac¢des de valores culturais.'®

Habermas entdo sugere a secularizagdo como um processo
de aprendizagem duplo complementar, em que as sociedades
religiosas possam aprender também com o Estado Secularizado a
chegar a um denominador comum, em que nao haja abuso do poder
religioso como meio de dominio das consciéncias. E por sua vez
sera funcao da Religido amparar os questionamentos humanos.

Por isso, é possivel que na vida das comunidades
religiosas - contanto que evitem o dogmatismo e a coer¢ao
de consciéncias - permanega intacto algo que se perdeu
alhures e que ndo pode ser recuperado, nem mesmo
com a ajuda exclusiva do conhecimento profissional de
especialistas: estou falando de possibilidades de expressao
e sensibilidades suficientemente diferenciadas para uma
vida malograda, para patologias sociais, para o fracasso de
projetos de vida individuais e as deformagdes de nexos de
vida truncados."

E segue demonstrando a intercambialidade j& presente entre
filosofia e religido desde a Grécia antiga, passando por Hegel.

Partindo da assimetria das pretensdes epistémicas, ¢
possivel justificar na filosofia numa disposicdo para a
aprendizagem frente a religido, ndo por razdes de conteudo,
lembrando os bem-sucedidos processos de aprendizagem
“hegelianos”.?

A teologia natural, ao alcance dos processos de raciocinio
natural, diferentemente da teologia revelada, doutrina sobre
Deus compreendida por intermédio de uma revelagdao especial
divina, sempre ofereceu conceitos aos estudos de filosofia. Deste
modo, pode-se notar que o que Habermas propde ndo ¢ uma

¥ HABERMAS, Jiirgen (Org.). Dialética da Secularizagdo: Sobre razdo e religido.
3.ed. Sdo Paulo: Ideias & Letras, 2007. p. 38-39.

1 Ibidem, p. 48.

2 Tbidem, p. 49.
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invengao particular dele, e sim uma consequéncia do somatorio
de experiéncias historicas anteriores a separacdo de Estado e
Religido, que, sobretudo,ele anuncia como mais que necessaria.

A permeacao mutua do cristianismo e da metafisica grega
ndo produziu apenas a forma espiritual da dogmatica
teologica e a helenizacdo - nem sempre benéfica - do
cristianismo. Ela promoveu também a apropriacdo de
conteudos genuinamente cristios pela filosofia.?!

Habermas, portanto, traz a tona toda a necessidade de didlogo
para aproveitamento maximo de conceitos ja positivos e ja
absorvidos, e nesse mesmo processo sugere que haja reflexao critica
para autolimitagdo - tanto da religido, quanto do secularismo.

Esse processo de apropriagdo tomou forma em redes
conceituais normativas extremamente carregadas, como,
por exemplo, responsabilidade, autonomia e justificagdo,
ou historia e memoria, recomego, inovagao e retorno, ou
emancipagdo e realizagdo, ou despojamento, internalizagao
e incorporacdo, individualidade e comunidade. Mesmo
transformando o sentido originalmente religioso, contudo
ndo o deflacionou ou consumiu a ponto de tona-lo vazio.?

Toda essa discussdo vai chegar ao turning point* entre o
secularismo e o discurso confessional. Momento em que o pos-
secularismo habermasiano pode ser a tonica que faltava ao ensino
religioso brasileiro em escolas publicas. Pela norma contida
na Constituicdo Federal, o pais estaria proibido de promover
quaisquer religides, por ser definido como um Estado Laico.
Assim surgem os impasses uma vez que dogmas, para o conceito
de laicidade, ndo podem ser ensinados, sobretudo para criangas,
vez que ndo sdo comprovados pela ciéncia e sim pela fé. Essa fé
teoricamente deve ser uma opg¢ao pessoal e familiar e ndo deve a
qualquer sorte ser imposta ou coagida por uma formagao religiosa.
moz loc. cit.

22 HABERMAS, Jiirgen (Org.). Dialética da Seculariza¢do: Sobre razdo e religido.
3.ed. Sdo Paulo: Ideias & Letras, 2007. p. 50.

2 Turning point pode ser traduzido como ponto de inflexdo, ponto de viragem ou ponto
de retorno (tradug@o nossa).
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Daniel Sarmento, em trabalho sobre a laicidade do Estado,
explica que se trata de um principio com duas facetas:

A laicidade estatal, (...) € um principio que opera em
duas dire¢des. Por um lado, ela salvaguarda as diversas
confissdes religiosas do risco de intervengdes abusivas
do Estado nas suas questdes internas, (...). Mas, do outro
lado, a laicidade também protege o Estado de influéncias
indevidas provenientes da seara religiosa, impedindo todo
o tipo de confusdo entre o poder secular e democratico, em
que estdo investidas as autoridades publicas, e qualquer
confissdo religiosa, inclusive a majoritaria.>

4 Sobre a exposicdo de Ratzinger no encontro com Habermas

Ratzinger inicia sua exposicdo com um panorama mundial
sobre a globalizagao e a interdependéncia entre diversas poténcias
mundiais de um lado, e, de outro, o aumento descontrolado do
poder de autodestruicao alcancado pelo homem. Com isso, ele
demonstra o imenso risco que hoje a humanidade ¢ obrigada a
enfrentar uma vez que o poder conferido a razao e a ciéncia nao
sofreu limites de qualquer natureza.

A mim me parece 6bvio que a ciéncia como tal ndo é capaz de
produzir um ethos, ou seja, uma consciéncia €tica renovada
nao surgira como fruto de debates cientificos. Por outro lado,é
incontrovertivel também que a transformagdo radical da
imagem do mundo e do homem, que resultou do crescimento
do conhecimento cientifico, contribuiu decisivamente para o
desmantelamento de antigas certezas morais.?

Ratzinger alerta para a responsabilidade da ciéncia como
veiculo para obter um filtro que sozinha jamais terd, uma vez

24 SARMENTO, Daniel. O Crucifixo nos Tribunais ¢ a Laicidade do Estado. Revista
Eletronica PRPE, Pernambuco, maio 2017.

» RATZINGER, Joseph. O que mant¢ém o mundo unido: Fundamentos morais
pré-politicos de um Estado liberal. In: HABERMAS, Jiirgen (Org.). Dialética da
Secularizag¢do: Sobre razdo e religido. 3.ed. Sao Paulo: Ideias & Letras, 2007. p. 66.
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que somente ¢ capaz de aspectos parciais, perdendo sempre a
dimensao socio-filosofica do todo da realidade humana. O autor
dimensiona muito bem o risco do poder (verbo) e da necessidade
de toda a razdo cientifica vir a ser submetida cuidadosamente ao
Direito. Afirma que coordenar o uso sensato do poder humano
¢ tarefa da politica, diferentemente de Habermas que limita a
Politica pelo Direito.

A desconfianga e revolta contra o Direito podem ser fatais
quando ha a usurpagdo do Direito pelos detentores do Poder.
Assim sendo, a missao de colocar o poder (verbo) sob a disciplina
do Direito remete a uma outra questao: como o Direito deve surgir
e ser para que seja um veiculo de Justica e ndo um privilégio
daqueles que detém o poder de institui-lo?

[...] o problema de que o Direito ndo pode ser instrumento
do poder de uns poucos, pois precisa ser a expressao do
interesse comum de todos, parece resolvido, pelo menos
provisoriamente, pelos instrumentos de formacdo da
vontade democratica [...].%

Mas ¢ ai que surge o maior problema levantado pelo autor e
em dissenso com Habermas, que ¢ muito otimista quanto a esse
ponto, quando Ratzinger aponta para a imensa dificuldade de se
obter uma unanimidade entre os homens. E critica a tomada de
posig¢ao social pela vontade da maioria:

Mas as maiorias também podem ser cegas ou injustas. A
histéria comprova de sobejo. E possivel falar em justica
ou em direito em geral, quando uma maioria, por mais
absoluta que seja, aflige, por exemplo, uma minoria
religiosa ou uma raca por meio de leis opressoras? Vé-
se, portanto, que o principio da maioria continua deixando
sem solugdo a questdo dos fundamentos éticos do direito.”’

Diz o autor que a importancia da filosofia para questionar a
aplicagdo normativa é notavel. Emboraja sejamuito estudadaa gama

26 RATZINGER, 2007, loc. cit.
7 HABERMAS, Jiirgen (Org.). Dialética da Seculariza¢do: Sobre razdo e religido.
3.ed. Sdo Paulo: Ideias & Letras, 2007. p 25.
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de valores inviolaveis da esséncia do ser humano, a universalizacao
destes valores ainda estd longe de ser uma realidade.

Ainda deveremos voltar a falar do alcance dessa ideia, ja
que nem todas as culturas reconhecem hoje essa evidéncia.
O isla definiu seu préprio catalogo de direitos humanos
que diverge do catalogo ocidental. A China apesar de
aderir hoje a uma forma de cultura surgida no ocidente, ou
seja, ao marxismo, discute, segundo as informacodes de que
disponho, se ndos e trata, no caso dos direitos humanos,
de uma invengdo ocidental que precisa ser questionada.?®

Ratzinger demonstra que a sociedade secularista trouxe
avancos, mas nao foi racionalmente limitada em suas conquistas.
O ser humano, detendo o poder criador, inventou a bomba atdmica
e experiéncias seletivas na area da biociéncia, com riscos de uma
eugenia perigosamente tratada. O papel da Religido ¢ convidar a
uma reflexdo critica a luz dos fortes, intensos e historicos valores
ético-morais.

5 A laicidade do Estado diante dos métodos confessional e nao
confessional de ensino religioso

O conceito de laicidade surge a partir da Revolucdo Francesa
(1789-1799), quando ha de modo oficial a separagdo entre
Estado e Religido. Mas ¢ importante registrar que objetivamente
a separagdo do Estado no que diz respeito a religido, se iniciou
com a Paz da Vestfalia, de 1648 ¢ se ira consumar com as leis de
separac¢ao nos séculos XIX e XX, constituindo-se como condi¢ao
da liberdade e mesmo ‘“da tolerancia religiosa, da paz civil e
politica e da autonomia do Estado nas sociedades religiosamente
plurais contemporaneas”.? Objetivamente, s6 um Estado leigo
ndo comprometido com qualquer religido pode conservar uma
relacdo de igual assimilagdo e pertinéncia cidada. Essa distancia €

2 RATTZINGER, Joseph. O que mantém o mundo unido: Fundamentos morais
pré-politicos de um Estado liberal. In: HABERMAS, Jiirgen (Org.). Dialética da
Secularizag¢do: Sobre razdo e religido. 3.ed. S2o Paulo: Ideias & Letras, 2007. p. 68.

2 MOREIRA, Vital. Pés-secularismo. Publico, Valadares, p. 01, 19 jul. 2005.
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garantidora de uma ndo interferéncia das organizagdes religiosas
em assuntos publicos. E também essa separacdo garante a
aceitagdo plurirreligiosa.

E importante esclarecer que laicidade ndo se confunde com
ateismo ou o agnosticismo.*® Trata-se de uma linha filoséfica que
estabelece uma diferenca entre crenca e conhecimento, sem se
envolver em qualquer alegagdo ou crenga especifica. Assim para
melhor compreensdo do “ndo crer”, a auséncia de fé religiosa ¢
considerada, pela laicidade estatal, igualmente as crengas ou as
fés religiosas.

E equivocado associar o agnosticismo a crenga ou ndo em um
Criador, uma vez que teismo e ateismo dividem os crentes dos nao
crentes. O agnostico € aquele que defende ser a razdo incapaz de
adentrar o sobrenatural, assim tudo que ndo for compreensivel para
o ser humano passa a ser para ele sindonimo de inexisténcia ndo de
Deus, e sim de meios de aceitacdao da divindade em si. Ja o ateismo
¢ a descrenga pura e simples num Deus criador do céu e da terra.

A laicidade especifica surgiu na primeira Constituicdo
Brasileira da Republica, de 1891, por forga da ideologia das elites
politicas e foi repetido nas Constitui¢des subsequentes.

Em 1988, apesar da men¢do a Deus no preambulo, a
liberdade de crenca religiosa foi garantida em dois incisos do art.
5°, inciso VI e VIII respectivamente: “E inviolavel a liberdade
de consciéncia e de crenca, sendo assegurado o livre exercicio
dos cultos religiosos e garantida, na forma da lei, a protecao dos
locais de culto e suas liturgias”.’!

3“0 bidlogo e naturalista inglés Thomas Henry Huxley foi quem primeiro cunhou
o termo agnostico, em 1869, quando escreveu suas duvidas sobre crengas religiosas,
questionando os poderes atribuidos a Deus e também aos sentidos da vida e do universo.
Antes dele, porém, outros pensadores ja tinham pontos de vista agndsticos, como ¢
o caso de Protagoras, filésofo grego que viveu no século V a.C. Entre os agnésticos
famosos no mundo moderno, podemos citar Albert Camus, Charles Chaplin, Albert
Einstein e Charles Darwin” (SIGNIFICADO de Agnostico, Significados).

31 BRASIL. Constituigdo da Republica Federativa do Brasil, 1988. Dos Direitos e
Garantias Fundamentais: Dos direitos e deveres individuais e coletivos Art. 5°, inciso VI.
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Assim, os cultos podem ser praticados em quaisquer lugares
a eles destinados e ndo somente nas igrejas. No inciso VIII, fica
assegurada a vedagdo de preconceito em razao de credo, culto ou
crenca: “Ninguém sera privado de direitos por motivo de crenga
religiosa ou de convicgao filosofica ou politica, salvo se as invocar
para eximir-se de obrigacdo legal a todos imposta e recusar-se a
cumprir prestacao alternativa, fixada em lei”.*

Desta forma, ficaram garantidas a liberdade de culto e de
crenga, bem como a ja demonstrada laicidade do Estado, meio
garantidor proprio para evitar o dominio religioso de modo
individual ou coletivo.

Foi no ano de 2012, que o Parecer n° 1 do Pleno do Conselho
Nacional de Educacdo, criou as Diretrizes Nacionais para a
Educagao em Direitos Humanos, como tema transversal, em todos
os niveis e modalidades dos estabelecimentos de ensino publicos e
privados, tendo a laicidade como um dos principios orientadores.

Deve ser lembrado sempre que as escolas privadas que seguem
um modelo religioso opcional e estdo acobertadas pelo manto
da liberdade religiosa, logo podem manter-se confessionais. As
familias que podem custear escolas particulares optam livremente
por tal forma de ensino. Ja o modelo de ensino publico religioso ¢
que gera toda a controvérsia objeto deste trabalho.

Assim, resta claro que a Constituicdo Federal 1988 ¢
laica, uma vez que consta no artigo 19, inciso I: “E vedado a
Unido, aos Estados, ao Distrito Federal e aos Municipios:
I — estabelecer cultos religiosos ou igrejas, subvenciona-los,
embaragar-lhes o funcionamento ou manter com eles, ou seus
representantes,relacdes de dependéncia ou alianca, ressalvada, na
forma da lei, a colaboragdo de interesse publico”.*

Vale o cuidado de ressaltar a norma contida no artigo 5°,

32 BRASIL. Constituig¢do da Republica Federativa do Brasil, 1988. Dos Direitos e Garantias
Fundamentais: Dos direitos e deveres individuais e coletivos Art. 5°, inciso VIII.

3 Ibid., Da organiza¢do do Estado: Da organizagdo politico-administrativa. Art. 19,
inciso L.
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inciso VI da Constitui¢do Federal, que dispde que o pais ndo
pode se manifestar religiosamente: “E inviolavel a liberdade de
consciéncia e de crenga, sendo assegurado o livre exercicio dos
cultos religiosos e garantida, na forma da lei, a protecao aos locais
de culto ¢ a suas liturgias”.**

Assim sendo, no Brasil por regramento constitucional a
Religido esta totalmente separada do Estado. E, ainda, sobre o
ensino religioso cumpre ressaltar outra disposi¢ao da Carta Magna:

Art. 210. Serdo fixados conteiidos minimos para o ensino
fundamental, de maneira a assegurar formagao basica
comum e respeito aos valores culturais e artisticos,
nacionais e regionais.

§1° - O ensino religioso, de matricula facultativa,
constituira disciplina dos horarios normais das escolas
publicas de ensino fundamental.

Mesmo diante da laicidade, ha uma incoeréncia nitida ao
cuidar do ensino religioso como uma disciplina facultativa sem
mencionar o ensino numa perspectiva expressa de cosmovisoes.*°

A Lei de Diretrizes e Bases da Educagdao Nacional (Lei n°
9.394, de 20 de dezembro de 1996, modificada pela Lei n® 9.475,
de 22 de julho de 1997) prescreve:

Art. 33. O ensino religioso, de matricula facultativa, ¢
parte integrante da formagao basica do cidadao e constitui
disciplina dos horarios normais das escolas publicas de
ensino fundamental, assegurado o respeito a diversidade
cultural religiosa do Brasil, vedadas quaisquer formas de
proselitismo.

§1°Ossistemas de ensino regulamentario os procedimentos
para a definicdo dos contetdos do ensino religioso e

3 Ibid., Dos Direitos e Garantias Fundamentais: Dos direitos e deveres individuais e
coletivos Art. 5°, inciso VI.

3 BRASIL. Constitui¢io da Repiiblica Federativa do Brasil, 1988. Da Ordem Social:
Da educag@o, da cultura e do desporto: Art. 210°, § 1.

3 BRASIL. Supremo Tribunal Federal. Agdo direta de inconstitucionalidade (ADI) n°®
4439/DF. Brasilia, 2017.
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estabelecerdo as normas para a habilitagdo e admissao dos
professores.

§2° Os sistemas de ensino ouvirdo entidade civil,
constituida pelas diferentes denominagdes religiosas, para
a definigdo dos contetidos do ensino religioso.”’

A Lei de Diretrizes e Bases da Educagao, igualmente a Carta
Magna, determina que o ensino religioso seja opcional. No ano
de 2000, o estado do Rio de Janeiro regulamentou o ensino
religioso nas escolas publicas, pela Lei Estadual n® 3.459, de 14
de setembro,*® que “dispde sobre o ensino religioso confessional
nas escolas publicas do Estado do Rio de Janeiro”:

Art.1°- O Ensino Religioso, de matricula facultativa, ¢é
parte integrante da formagao basica do cidadao e constitui
disciplina obrigatéria dos horarios normais das escolas
publicas, na Educacdo Basica, sendo disponivel na forma
confessional de acordo com as preferéncias manifestadas
pelos responsaveis ou pelos proprios alunos a partir de
16 anos, inclusive, assegurado o respeito a diversidade
cultural e religiosa do Rio de Janeiro, vedadas quaisquer
formas de proselitismo.

37 BRASIL. Lei de Diretrizes e Bases da Educagdo Nacional. Lei n° 9.394, 20 de
dezembro de 1996, modificada pela Lei n® 9.475, de 22 de julho de 1997.

3 RIO DE JANEIRO. Lei n° 3.459, de 14 de setembro de 2000. Dispde sobre ensino
religioso confessional nas escolas da rede Publica de ensino do Estado do Rio de
Janeiro. “Art. 2° S6 poderdo ministrar aulas de Ensino Religioso nas escolas oficiais,
professores que atendam as seguintes condigoes: I - Que tenham registro no MEC, e
de preferéncia que pertencam aos quadros do Magistério Publico Estadual; II - tenham
sido credenciados pela autoridade religiosa competente, que devera exigir do professor,
formacao religiosa obtida em Institui¢ao por ela mantida ou reconhecida. Art. 3° Fica
estabelecido que o contetido do ensino religioso ¢ atribuigdo especifica das diversas
autoridades religiosas, cabendo ao Estado o dever de apoia-lo integralmente. Art.
4° A carga horaria minima da disciplina de Ensino Religioso sera estabelecida pelo
Conselho Estadual de Educacao, dentro das 800 (oitocentas) horas-aulas anuais. Art. 5°
Fica autorizado o Poder Executivo a abrir concurso publico especifico para a disciplina
de Ensino Religioso para suprir a caréncia de professores de Ensino Religioso para
a regéncia de turmas na educacdo basica, especial, profissional e na reeducagdo, nas
unidades escolares da Secretaria de Estado de Educagdo, de Ciéncia e Tecnologia
e de Justica, e demais orgdos a critério do Poder Executivo Estadual. Paragrafo
Unico. A remuneragio dos professores concursados obedecera aos mesmos padrdes
remuneratorios de pessoal do quadro permanente do Magistério Pblico Estadual”.
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Paragrafo unico. No ato da matricula, os pais, ou responsaveis
pelos alunos deverdo expressar, se desejarem, que seus filhos ou
tutelados frequentem as aulas de ensino religioso.

Pode-se extrair da regulamentagdo da supracitada lei
estadual que o Estado do Rio de Janeiro prega o modelo nao-
confessional,® uma vez que respeita os principios de liberdade
religiosa com a possibilidade garantida e normatizada do Estado
oferecer o ensino religioso variado. E ensinar religido nas escolas
publicas, onde figuram as criangas mais desprovidas de recursos
e conhecimento, configura claramente proselitismo as expensas
dos cofres publicos.

Ha trés modelos de ensino religioso: o confessional, o ndo-
confessional e interconfessional. Neste ultimo, a educagdo ¢
promovida incentivando o aluno a adotar posturas especificas de
determinadas religides, em especial as cristas, de maneira paritaria.

O método confessional significa que ha nitida op¢do por
uma crenca religiosa com um embasamento pedagodgico socio-
teologico: “A escola confessional baseia os seus principios,
objetivos e forma de atuagio numa religido [...]. Para esse tipo de
escola o desenvolvimento dos sentimentos religiosos e moral nos
alunos ¢ o objetivo primeiro do trabalho educacional”.®

O método ndo confessional ¢ aquele que prega a laicidade
no ensino religioso, ou seja, ndo havera a predilecdo de uma
religido sobre as outras nem promog¢ao ao avango de uma certa
fé religiosa. Deve ser o ensino em perspectiva fenomenoldgica e
historico-antropologica das multiplas religides.

¥ Hatrés modelos de ensinoreligioso: confessional, ndo-confessional e interconfessional,
este ultimo a educag@o ¢ promovida incentivando o aluno a adotar posturas especificas
de determinadas religidoes, em especial as cristds, de maneira paritaria. Pra entender
mais e ver a estatistica, Cf. GIANOTTI, Vanessa. Entenda quais sdo os tipos de Ensino
Religioso dispostos na Constituigdo. Conexdes: Agéncia de noticias, Uberlandia, 15
out. 2017.

40 MENEZES, Ebenezer Takuno de; SANTOS, Thais Helena dos. Verbete escola
confessional. Dicionario Interativo da Educa¢do Brasileira - Educabrasil. Sdo Paulo:
Midiamix, 2001.
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E importante frisar que o propésito deste trabalho ndo se
destina a fazer criticas ao conteudo das religides, apenas se busca
aqui demonstrar a necessidade de coeréncia com os ditames
constitucionais brasileiros. O ensino nao-confessional assim se
configura em consondncia com os ditames constitucionais ja
mencionados: “Nao confessional: Com a Constituicdo de 1891 o
Brasil constitucionalizou-se como um Pais ndo leigo, laico ou nao
confessional”.*

6 O julgamento do Supremo Tribunal Federal sobre o ensino
religioso nas escolas publicas

A agdo proposta pela Procuradoria-Geral da Republica em
2010 requeria que o ensino religioso fosse apenas oferecido de
modo nao-confessional por meio de oferecimento de conteudo
programatico que demonstrasse a multiplicidade de religides,
inexistindo promogdes de crengas. O pedido apontava que o ensino
religioso no pais direciona-se a ado¢do do “ensino da religido
catolica”, o que afronta o texto constitucional em sua laicidade.

O ensino religioso esta previsto na Lei de Diretrizes e Bases
da Educag¢do Nacional e no Decreto n° 7.107/2010 (acordo
assinado entre o Brasil e o Vaticano para o ensino do tema).
O Ministro Marco Aurélio afirmou ser incabivel ao Estado
incentivar o avanco de uma determinada crenca, e sim garantir as
diversas cosmovisodes.*> O Estado laico ndo incentiva o ceticismo
tampouco o aniquilamento das religides, limitando-se a viabilizar
a convivéncia sadia das diversas confissdes, explicou. Nao se pode
ler dispositivos isolados da Constituicao, alertou Marco Aurélio
em referéncia a previsdao da aula de ensino religioso facultativa
na Carta Magna.

O Ministro Celso de Mello seguiu o mesmo entendimento.
Para ele, a lei ¢ clara ao proibir que a escola publica atue como
aparelho ideoldgico ou agente fomentador de determinada
4 NAO Confessional. Diciondrio Informal, Sio Paulo, 04 jun. 2014.

“2 BRASIL. Supremo Tribunal Federal. ADI 4439/DF. Brasilia, 2017.
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confissdo, pois deve o Estado observar a neutralidade em relagao
ao tema. Ao final, foram vencidos os ministros Barroso, Rosa
Weber, Luiz Fux, Marco Aurélio e Celso de Mello. Os seis
votos vencedores foram dos ministros Alexandre de Moraes,
Ricardo Lewandowski, Luiz Edson Fachin, Gilmar Mendes, Dias
Toffoli e Carmen Lucia. A decisdo restringe-se ao ensino publico
confessional nas escolas publicas brasileiras.

7 Conclusao

Ha algo em comum entre a Religido e a Ciéncia com todas
as suas razdes e comprovacdes: ambas sao produto da criagao do
proprio homem. Diversos autores e juristas ja se manifestaram no
sentido de dar crédito a Religido pela grande aliada que foi, e até
hoje ¢, do desenvolvimento social, colaborando com o Estado,
mesmo em havendo a laicidade deste.

Ficou demonstrado que a liberdade religiosa convive bem com
alaicidade estatal, ao contrario do que possa aparentar num primeiro
instante. O Brasil ¢ um pais laico e que defende constitucionalmente
a liberdade de crencas e cultos e por esse motivo deve primar pela
coeréncia na ado¢ao de modelos de ensino.

Apenas o ensino ndo-confessional ird se adequar aos principios
esculpidos na Constitui¢do Federal em seus artigos 5°, VI e 210,
§°1°. Nem o modelo confessional nem o interconfessional sdo
apropriados para correlacdo com a mens legis da Carta Magna.

Nesse trabalho inexiste a inten¢ao de avaliar a validade ou
éxito de modelos curriculares de ensino religioso, mas apenas
sua pertinéncia tematica com as normas contidas na Constituicao
Federal Brasileira e com a devida interpretacao infraconstitucional
doart. 33, caput e §§ 1°e 2°, dalein® 9.394/96 com a interpretagao
sistematica dada ao artigo 11, § 1°, do Acordo firmado entre Brasil
e a Santa Sé.

Conclui-se, portanto que ndo se pode interpretar de modo
elastico o artigo 210, §1°, para a adog@o do ensino confessional por
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afrontar frontalmente os principios constitucionais da laicidade,
igualdade e liberdade religiosa. O estado ndo se mantera laico
adotando privilégios para as religides majoritarias professarem suas
fés nas escolas publicas, que sdo aquelas frequentadas pelas criangas
e jovens mais carentes de conhecimento e recursos da sociedade.

Finaliza-se o trabalho sob uma perspectiva filosofica e
constitucional com as palavras do Ilustre Ministro Luiz Roberto
Barroso, em seu voto, também embasado por Habermas: “O
secularismo ndo implicaem desapreco areligido ou areligiosidade.
Tampouco significa que as religides nao possam vocalizar suas
crengas ou participar do didlogo amplo e aberto que caracteriza
a democracia contemporanea”.** O Ministro Barroso afirma que
“a sociedade pode ser moderna, plural e secular e ainda assim
a religido ter seu papel relevante”.** E essa é precisamente a
proposta defendida pelo Pos-secularismo.

Referéncias

ARAUIJO, Luiz Bernardo Leite. Religido e Modernidade em Habermas.
Sdo Paulo: Edigdes Loyola, 1996.

BRASIL. Constitui¢do da Republica Federativa do Brasil, 1988.

. Lei de Diretrizes e Bases da Educagdo Nacional. Lein°® 9.394,
de 20 de dezembro de 1996, modificada pela Lei n® 9.475, de 22 de
julho de 1997.

. Supremo Tribunal Federal. Ac¢ao direta de inconstitucionalidade
(ADI) n° 4439/DF. Brasilia, 2017. Disponivel em: <https://www.
conjur.com.br/dl/ensino-barroso.pdf>. Acesso em: 04 abr. 2018.

GIANOTTI, Vanessa. Entenda quais sao os tipos de Ensino Religioso
dispostosnaConstitui¢ao. Conexdes: Agénciadenoticias, Uberlandia,
15 out. 2017. Disponivel em: <http://www.agenciaconexoes.org/
single-post/2017/10/15/Entenda-quais-s%C3%A30-0s-tipos-de-

4 BRASIL. Supremo Tribunal Federal. ADI 4439/DF. Brasilia, 2017, p. 9.
4“4 BRASIL, 2017, loc. cit.

169


https://www.conjur.com.br/dl/ensino-barroso.pdf
https://www.conjur.com.br/dl/ensino-barroso.pdf
http://www.agenciaconexoes.org/single-post/2017/10/15/Entenda-quais-s%C3%A3o-os-tipos-de-Ensino-Religioso-dispostos-na-Constitui%C3%A7%C3%A3o
http://www.agenciaconexoes.org/single-post/2017/10/15/Entenda-quais-s%C3%A3o-os-tipos-de-Ensino-Religioso-dispostos-na-Constitui%C3%A7%C3%A3o

O pos-secularismo e o ensino religioso diante da laicidade do Estado

Ensino-Religioso-dispostos-na-Constitui%C3%A7%C3%A30>.
Acesso em: 04 abr. 2018.

HABERMAS, Jiirgen. Entre Naturalismo e Religido: estudos filosoficos.
Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 2007.

HABERMAS, Jiirgen. Fundamentos pré-politicos do Estado de direito
democratico? In: (Org.). Dialética da Secularizagdo: Sobre
razao e religido. 3.ed. Sdo Paulo: Ideias & Letras, 2007. p.23-57

. Teoria do Agir Comunicativo: racionalidade da acdo e
racionalizacdo social.v. I. Sdo Paulo: WMF Martins Fontes, 2012a.

. Teoria do Agir Comunicativo: racionalidade da acdo e
racionalizagdo social. v. II. Sdo Paulo: WMF Martins Fontes, 2012b.

MENEZES, Ebenezer Takuno de; SANTOS, Thais Helena dos. Verbete
escola confessional. Dicionario Interativo da Educacdo Brasileira -
Educabrasil. Sdo Paulo: Midiamix, 2001. Disponivel em: <http://www.
educabrasil.com.br/escola-confessional/>. Acesso em: 04 abr. 2018.

MOREIRA, Vital. Pds-secularismo. Publico, Valadares, 19 jul. 2005.
Disponivel em: <https://www.publico.pt/2005/07/19/jornal/
possecularismo-30945>. Acesso em: 03 abr. 2018.

NAO Confessional. Diciondrio Informal, Sio Paulo, 04 jun. 2014.
Disponivel em: <http://www.dicionarioinformal.com.br/significado/
n%C3%A30%?20confessional/3238/>. Acesso em: 04 abr. 2018.

RATTZINGER, Joseph. O que mantém o mundo unido: Fundamentos
morais pré-politicos de um Estado liberal. In: HABERMAS, Jiirgen
(Org.). Dialética da Seculariza¢do: Sobre razdo e religido. 3.ed. Sdo
Paulo: Ideias & Letras, 2007. p.61-90.

RIO DE JANEIRO. Lei Estadual n°® 3.459, de 14 de setembro de 2000.
Dispde sobre ensino religioso confessional nas escolas da rede
publica de ensino do Estado do Rio de Janeiro. Disponivel em:
<https://gov-rj.jusbrasil.com.br/legislacao/136999/1ei-3459-00>.
Acesso em: 04 abr. 2017.

SARMENTO, Daniel. O Crucifixonos Tribunais e a Laicidade do Estado.
Revista Eletronica PRPE, Pernambuco, maio 2017. Disponivel em:

170


http://www.agenciaconexoes.org/single-post/2017/10/15/Entenda-quais-s%C3%A3o-os-tipos-de-Ensino-Religioso-dispostos-na-Constitui%C3%A7%C3%A3o
http://www.educabrasil.com.br/escola-confessional/
http://www.educabrasil.com.br/escola-confessional/
http://www.dicionarioinformal.com.br/significado/n%C3%A3o%20confessional/3238/
http://www.dicionarioinformal.com.br/significado/n%C3%A3o%20confessional/3238/
https://gov-rj.jusbrasil.com.br/legislacao/136999/lei-3459-00

Edna Raquel Hogemann e Lucia Frota Pestana de Aguiar Silva

<http://www.prpe.mpf.mp.br/internet/index.php/internet/content/
download/1631/14570/file/RE_%?20DanielSarmento2.pdf>. Acesso
em: 03 abr. 2018.

SCHULLER, Florian (Org.). Prefacio. In: RATZINGER, Joseph;
HABERMAS, Jiirgen. Dialética da Secularizagdo: Sobre razdo e
religido. 3.ed. Sdo Paulo: Ideias & Letras, 2007. p. 5-20.

SIGNIFICADO de Agnostico, Significados. Disponivel em: <https://
www.significados.com.br/agnostico/>. Acesso em: 04 abr. 2018

VATTIMO, Gianni. O Vestigio do vestigio. In: DERRIDA, Jacques;
VATTIMO, Gianni (Org.). A Religido: o seminario de Capri. Sao
Paulo: Ed. Estacdo Liberdade Ltda., 1996. p. 91-107.

171


https://www.amazon.com.br/s/ref=dp_byline_sr_book_1?ie=UTF8&field-author=Joseph+Ratzinger&search-alias=books
https://www.amazon.com.br/s/ref=dp_byline_sr_book_1?ie=UTF8&field-author=Joseph+Ratzinger&search-alias=books




A FILOSOFIA ESPIRITA KARDECISTA: CONSECTARIO
DA CONSOLIDACAO DA ERA MODERNA E
CONTRIBUTO PARA AFIRMACAO DOS DIREITOS
HUMANOS NA ERA CONTEMPORANEA
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Sumario: 1 Introdugdo. 2 A liberdade religiosa como direito
fundamental. 3 As doutrinas religiosas européias exponenciais
da Era Moderna, a consolidagdo da modernidade e a filosofia
espirita como consectario. 3.1 As doutrinas religiosas
européias exponenciais da Era Moderna. 3.2 A consolidagao
da modernidade. 3.3 A filosofia espirita como consectario da
consolidagdo da modernidade. 4 Atributos e principios da
filosofia espirita Kardecista. 4.1 Atributos da filosofia espirita
4.2 Principios da filosofia espirita. 5 A ado¢ao da doutrina
espirita e a mudanga paradigmatica do comportamento do
individuo. 6 A continua conspurcagao dos direitos humanos.
7 O contributo do espiritismo cristdo para afirmacgdo dos
direitos humanos na era contemporanea. 8 Conclusao.

1 Introducio

A liberdade religiosa se traduz em direito fundamental, uma
vez que o art. 5°, VI, da Constituigdo da Republica garante aos
brasileiros e estrangeiros residentes no Pais a inviolabilidade
do direito de eleger uma crenga e o livre exercicio dos cultos
religiosos. Com lastro nessa garantia constitucional desenvolve-
se estudo no sentido de que lhes ¢ facultado adotar os principios
da doutrina espirita kardecista, que ¢ ciéncia, filosofia e religido.
Consectario da consolidacdo da Era moderna, uma vez que
inaugurada em 1857 pelo Prof. Hippolyte Léon Denizart
Rivail - conhecido como Allan Kardec (1804 - 1869) e também
Codificador do Espiritismo -, a filosofia kardecista tem lastro nos
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principios gerais perfilhados pela Revolugdo Francesa, em 1789.
Através das obras que compdem o Pentateuco Kardequiano, ou
seja, O Livro dos Espiritos (1857), O Livro dos Médiuns (1861),
O Evangelho Segundo o Espiritismo (1864), O Céu e o Inferno
(1865) e A Génese (1868) - pondo em pratica os principios
especificos -, a doutrina cristd se propde a incutir no individuo
o dever de se pautar por um comportamento voltado para o
amor ao proximo e o afastamento das suas mds inclinagdes.
Vigiando suas condutas, orando, estudando e laborando, ao
perfilhar a doutrina espirita ele age direcionado a pratica de agdes
edificantes, com uma mudanga de paradigma de valores, que se
reflete no relacionamento familiar, no trabalho e nas relagdes em
geral, em decorréncia de uma nova orientagdo. No torvelinho das
conturbadas relagdes contemporaneas a doutrina espirita presta
seu contributo para afirmagao dos direitos humanos, que mesmo
apos a consolidagdo da modernidade ainda sdo conspurcados. A
opcao do individuo por essa doutrina cristd pde em pratica o amor
(unido, perdao e fraternidade), aproximando-o de um mundo de
paz e harmonia.

2 A Liberdade Religiosa Como Direito Fundamental

A liberdade religiosa se traduz em direito fundamental, uma
vez que o art. 5°, VI, da Lei Suprema garante aos brasileiros e
estrangeiros residentes no Pais a inviolabilidade da faculdade
de eleger uma crenca e o livre exercicio dos cultos religiosos.
Os preceitos inscritos nos arts. 1°, III, 3°, IV e art. 5° caput,
ja recomendavam ao Estado a observancia dos principios da
dignidade da pessoa humana, a promoc¢dao do bem de todos,
sem preconceito de qualquer espécie, e a igualdade. O direito a
liberdade de consciéncia e crenca impede que o Estado imponha
uma Uunica religido. Igualmente, o Leviata ndo pode proscrever
a corrente religiosa que os cidaddos e individuos participativos
perfilharam. Essa liberdade de crenca e de culto se traduz em
exterioriza¢ao do Estado Democratico de Direito.
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A liberdade religiosa ¢ um corolario da separagdo entre o
Estado e a Igreja que outrora estavam jungidos para comandar a
vida dos suditos, prescrevendo direitos e infligindo deveres. A Era
da consolidagdo da modernidade clamava pela ruptura daquela
unido, ndo mais justificavel. Por isso, teve inicio o movimento
separatista que se iniciou na Europa, por volta do século XIX. No
ambito nacional, a separagao se fortaleceu por ocasido do Governo
Provisorio, instalado logo apds a Proclamagdo da Republica em
15 de novembro de 1889.

A Constituicao Imperial de 1824 dispunha no art. 5° que “a
Religiao Catholica Apostolica Romana continuaré a ser a Religiao
do Império. Todas as outras Religides serao permitidas com seu
culto domestico, ou particular em casas para isso destinadas, sem
forma alguma exterior de Templo”. Nessa mesma linha e em
plena conformidade com o pensamento dos tempos imperiais,
a Constituicdo da Argentina, de 1853, também fez constar das
declaraciones, derechos y garantias que “el Gobierno federal
sostiene el culto catolico apostolico romano” (art. 2°), ressalvando
a todos a liberdade de culto religioso (art. 14, in fine).

Em retorno ao caso brasileiro vale registrar que a Constituigdo
Republicana de 1891 ndo mais adotou a religido catdlica como
oficial. Ao reverso, no art. 72 § 3° consagrou a plena liberdade
religiosa e de associagdo para esse fim, através do publico e livre
exercicio de qualquer culto por todos os individuos participativos,
o que foi seguido pelas Constituicdes de 1934 (art. 113, n°® 5),
1937 (art. 122, n® 4), 1946 (art. 141 § 7°), 1967 (art. 150 § 5°) ¢
pela Emenda Constitucional n® 01/1969 (art. 153 § 5°).

Ao garantir a liberdade de crenca e dos cultos religiosos no
art. 5°, VI, o Estado brasileiro se consagrou laico. A Lei Suprema
ndo perfilha religido oficial. No mesmo sentido a Espanha, que
na Constitucion de 1978 “se garantiza la libertad ideologica,
religiosa y de culto de los individuos y las comunidades sin
mas limitacion, en sus manifestaciones, que la necesaria para
el mantenimiento del orden publico protegido por la ley” (art.
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16.1). A Constitui¢cao Portuguesa estabelece que a liberdade de
consciéncia, de religido e de culto ¢ inviolavel (art. 41, n°® 1).
Como se v€, ndo havia mais lugar, na Era moderna, - em que a
liberdade ¢ um direito mais que fundamental - que um Estado,
no seu Pacto Fundamental, adotasse uma unica religido para ser
seguida pelos cidadados e individuos participativos.

A garantia de liberdade religiosa de que trata a Lei Maior
ndo se traduz, apenas, no direito de o individuo escolher a
crenga. Ela se estende a protecdo da liberdade de culto, locais
onde eles se realizam e suas liturgias. Registra Alexandre de
Moraes que “a conquista constitucional da liberdade religiosa ¢
verdadeira consagragdo de maturidade de um povo, pois, como
salientado por Themistocles Brandao Cavalcanti, ¢ ela verdadeiro

9 ]

desdobramento da liberdade de pensamento e manifestacao”.

Com esteio nessa garantia constitucional do Estado moderno
a todos ¢ facultado adotar a corrente religido que lhes convier e
frequentar igrejas, templos, centros e grupos de qualquer espécie.
Portanto, a liberdade religiosa ¢ assegurada. Eles podem ser
catdlicos, evangélicos, espiritas kardecistas ou umbandistas,
maometanos, budistas ou pertencer a qualquer outro grupo religioso
que possa ser reconhecido pela ordem juridica. A reunido dos fiéis
habilita 0o grupo a constituir organizacdo religiosa, de forma a
receber o status de pessoa juridica de direito privado, nos termos
do art. 44, IV, do Cddigo Civil, disseminando atividades fundadas
na crenca em Deus, a pratica do bem e o amor ao proximo.

3 As Doutrinas Religiosas Européias Exponenciais da Era
Moderna, a Consolidacao da Modernidade e a Filosofia
Espirita como Consectario

3.1 As Doutrinas Religiosas Européias Exponenciais da Era
Moderna

A queda de Constantinopla, sede do Império Romano do
Oriente, tomada pelos turcos em 1453, encerra a Idade Média.

! MORAES, Alexandre. Direito Constitucional. 32. ed. Sdo Paulo: Atlas, 2016. p. 48.
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Esse fato social da inicio a Era moderna. No limiar do século
XVI, o Sacro Império Romano-Germanico desfrutava de grande
prestigio mundial, pois o Estado e a Igreja reuniam seus poderes
imperiais e religiosos, governando, legislando e julgando. Nesse
tempo surge uma nova doutrina religiosa, ou seja, o protestantismo
lato sensu, a mais nova religido da modernidade.

O frade agostiniano Martinho Lutero, professor da
Universidade de Wittenberg, Alemanha, regido do Sacro Império
Romano-Germanico, por volta de 1517, se insurge contra a venda
de indulgéncias, principios, dogmas e praticas da Igreja, vindo a
ser excomungado pelo Papa Ledo X, em 1520. Essa exprobagdo
catolica, entretanto, ndo foi suficiente para frear a eclosao da
Reforma Protestante, principiando uma nova corrente religiosa,
abragando, dentre outros, os principios da livre leitura da Biblia,
supressao do clero regular, abolicdo do celibato religioso e
das imagens, utilizagdo da lingua nacional nas cerimdnias,
eliminacao dos sacramentos, salvo o batismo e a ecucaristia,
rejei¢do da transubstanciacao (transmutagdo do pao e vinho no
corpo e sangue do Cristo Jesus), aceitacdo da consubstanciagao
(representagdo do pao e vinho como corpo do Cristo) e submissao
da Igreja ao Estado. Pierre Miquel anota que “o monge Martinho
Lutero abriu um novo periodo na histéria do mundo” e que “as
religides protestantes seriam acolhidas com grande consideragao
nos Estados Unidos onde o catolicismo era minoritario”.?

O luteranismo germéanico invade a Suica, que a cargo de
Jodo Calvino, por volta de 1535, apresenta mais uma corrente
religiosa, denominada calvinismo, que leva em conta a chamada
predestinagdo absoluta. O protestantismo /ato sensu foi fortemente
combatido na Espanha pelo movimento iniciado em 1534,
chamado Companhia de Jesus, ordem religiosa capitaneada por
Ignacio de Loyola que pregava o restabelecimento da fé catdlica.
Dita ordem religiosa transcende os limites geograficos da Regiao
Basca, chegando ao Vaticano. Em 1545 o Papa Paulo III convoca

2 MIQUEL, Pierre. As 16 Datas Que Mudaram o Mundo. 2.ed. Rio de Janeiro: Difel,
2003. p. 81.
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o Concilio de Trento, objetivando reafirmar os principios, dogmas
e praticas do catolicismo, restando o protestantismo condenado.

Naquela mesma época surge na Inglaterra, por volta de
1547, o anglicanismo, doutrina religiosa mista de catolicismo e
protestantismo, que em 1555 se enfraquece para recrudescer em
1601. Protestantismo, calvinismo e anglicanismo caminham em
igual direcdo, uma vez que se assemelham nas bases doutrinarias
e principios. E se espargem pela Europa e América, notadamente
pelos Estados Unidos. Consagra-se, destarte, a doutrina
evangglico-crista.

3.2 A Consolidagao da Modernidade

Como foi dito, a queda de Constantinopla em 1453 deu inicio
a Era moderna. Sustenta-se, de outra parte, que a modernidade tem
origem em acontecimentos sociais que a precederam a Revolucdo
Francesa. Antes, porém, o Movimento Iluminista ¢ a Revolucao
Industrial modificaram o comportamento da sociedade, a organizagio
social e a cultura, apresentando um estilo de vida diferenciado dos
individuos participativos. Zygmunt Bauman afirma:

Quero deixar claro desde o inicio que chamo de
‘modernidade’ um periodo histdrico que comecou na
Europa Ocidental no século XVII com uma série de
transformagdes socio-estruturais e intelectuais profundas
e atingiu sua maturidade primeiramente como projeto
cultural, com avanco do [luminismo e depois como forma
de vida socialmente consumada, com o desenvolvimento
da sociedade industrial (capitalista e, mais tarde, também
a comunista).’

Anthony Giddens também comunga com esse entendimento.
Ao perguntar “o que ¢ modernidade”, ele responde que se trata de
um estilo, costume de vida ou organizagdo social que emergiram

> BAUMAN, Zygmunt. Modernidade e Ambivaléncia. Rio de Janeiro: Jorge Zahar,
1999. p. 11,299 e 300.
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na Europa a partir do século XVII e que ulteriormente se tornaram
mais ou menos mundiais em sua influéncia.* Krishan Kumar
defende que o seu marco ¢ a Revolugao Francesa. Registra que a
“Revolugdo Francesa tornou-se comum dizer, levara o mundo para
uma nova era da histéria. Marcou o nascimento da modernidade —
isto €, de uma €poca que esta em constante formacao e reformagao
diante de nossos olhos”.?

Conciliando os trés entendimentos, pode ser considerado
que a Revolugdo Francesa consolidou a modernidade, porque
poOs fim ao Antigo Regime, que perdurou depois de encerrada a
Idade Média. Além disso, em consonancia com prele¢do de Jiirgen
Habermas, apesar de ter se iniciado em tempos pré-revolucionarios,
a modernidade ¢ um projeto inacabado, que estd em constante
evolugdo para produzir seus efeitos. E o que assevera Gilvan
Hansen, anotando que “Habermas permanece num horizonte de
abordagem que encara a Modernidade como um projeto ainda por
ser construido, em contraposicdo as correntes que apregoam o fim
da Modernidade e da razdo gerada em seu interior”.6

A modernidade rompeu com o tempo em que os beneficios eram
concedidos a nobreza e a poucos grupos sociais, que posteriormente
davam retorno ao soberano. Os demais individuos eram vistos como
simples integrantes da coletividade, sem direito de atuac@o por si s0.
Nao eram credores de autonomia, nem de beneficios.

Na Era pré-moderna o Estado impunha normas que
integravam um sistema em que a maioria dos individuos era
mantida na “menoridade”, em arremedo de incapacidade relativa,
necessitando de “tutores”. Eram comuns as violac¢des dos direitos
humanos. Ao reverso da época que a precedeu, a modernidade
passou a se pautar pelos principios da universalidade,
individualidade e autonomia.

* GIDDENS, Anthony. 4s Consegqiiéncias da Modernidade. Sdo Paulo: Editora Unesp,
1991. p.11.

3> KUMAR, Krishan. Da Sociedade Pés-Industrial a Pds-Moderna. Rio de Janeiro:
Jorge Zahar, 2006. p. 119.

¢ HANSEN, Gilvan Luiz. Modernidade, Utopia e Trabalho. Londrina: Editora Cefil,
1999. p. 4.
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O principio da universalidade busca beneficiar todas as
pessoas naturais, sem distingdo. O da individualidade respeita
a personalidade da pessoa, deixando de considerd-la simples
integrante da coletividade. O principio da autonomia permite
ao individuo pensar e agir em qualquer espago publico, seja
qual for sua religido ou ideologia, pois antes sua liberdade de
expressao era limitada. Além disso, a modernidade caracteriza-se
pela valorizacdo da razdo, com uma dimensao cognitiva pratica,
na expressdo kantiana, e emancipatoria, além de prestigiar o
desenvolvimento da autonomia e da liberdade.

A Declaracao dos Direitos do Homem e do Cidadao, expedida
em 1789, um coroléario imediato da Grande Revolugao perfilha,
no art. 1°, dois principios que possibilitam o individuo eleger
uma religido ou ideologia. O preceito adota os principios gerais
da liberdade e da igualdade. Malgrado nao aluda ao principio da
fraternidade, serviu de inspiragdo a Declaragao Universal dos
Direitos Humanos de 1948, recomendando, igualmente, o art. 1°,
que as Nagoes se pautem por trés principios: liberdade, igualdade
e fraternidade. Respeitada a autonomia do individuo restava
prestigiar o da fraternidade, o que restou consagrado.

Apesar de a fraternidade ser objeto de reveréncia e pregagao
nas Igrejas, pouco se fazia de caridade ampla, irrestrita,
espontanea e desinteressada naquele tempo. A pratica do amor ao
préximo € incrementada por ocasido do surgimento de uma nova
doutrina, voltada para o amor a Deus e ao proximo. Isto se deve
ao Espiritismo Cristdo, inaugurado pelo Prof. Hippolyte Léon
Denizart Rivail, conhecido pelo pseudonimo de Allan Kardec.

3.3 A Filosofia Espirita como Consectario da Consolidagdo da
Modernidade

A doutrina espirita cristd eclode como consectario da
consolidagdo da modernidade. O florescimento dessa doutrina
ocorre em 1857, com a edi¢cdo da obra O Livro dos Espiritos,
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apos profunda e meticulosa pesquisa empreendida por Kardec.
A doutrina cientifico-filos6fico-religiosa da Era moderna,
entrementes, remonta a Grécia Antiga, vale dizer, ao pensamento
dos filésofos Socrates e Platdo, desenvolvido entre 450 e 347 a.C.

Socrates (470-399 a.C.), autor da conhecida ligao “conhece-te
atimesmo”, foi o precursor do autoconhecimento, imprescindivel
para o ser humano distinguir o bem do mal e, evidentemente, dar
cumprimento ao dever de optar pelo primeiro, para sua evolugao
e preparagdo da vida futura. E dele o seguinte pensamento: “o
verdadeiro ser ndo esta no corpo e sim na alma”.” Platao (427-347
a.C.) protraiu o pensamento socratico e o aprofundou. Convenceu-
se de que a alma além de sobreviver a morte do corpo deve ser
tratada como um espirito perpétuo, eterno e indestrutivel.

Para Platao a morte ¢ a liberagdo do espirito preso ao corpo,
que ¢ efémero e passageiro. Em Fédon, registra que Sdcrates,
antes de ser compelido a ingerir cicuta para morrer, disse para
Cebes que ¢ absolutamente necessario que a morte tenha o seu
revés que € renascer. Com o testemunho de quem esteve com o
filésofo - injustamente condenado -, na esteira do seu mestre,
convencido de que a vida ndo termina com a morte, que pde fim
apenas a matéria, reproduz parte do relevante dialogo:

- Renascer, se existe um regresso da morte a vida - disse
Socrates -, € realizar esse regresso. Por este motivo nos
persuadiremos de que os vivos nascem dos mortos, como
estes daqueles, prova incontestavel de que as almas dos
mortos existem em algum lugar, de que retornam a vida.
Parece-me - falou Cebes - que é consequéncia necessaria
do que acabamos de dizer.®

Ditos fil6sofos pregavam nao s6 a imortalidade da alma como
também a ética. O discurso sistematico de conduta moral por eles
apregoado viria, a seguir, a se convolar na ética aristotélica e, na
Era moderna, na ética kantiana. Isto porque, a ética aristotélica

7 CORNFORD, Francis Macdonald. Antes e Depois de Socrates. Sao Paulo: Martins
Fontes, 2001. p. 46.
8 PLATAO. Os Pensadores. Fédon. Sao Paulo: Nova Cultural, 1999. p. 134.
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tem lastro na justica (coragem, equilibrio, verdade e humildade);
a kantiana, no cumprimento das normas da lei moral, referentes
aos deveres pessoais e sociais. Esses principios atravessaram a
Antiguidade, a Idade Média, a Era moderna e a da consolidacdao
da modernidade. Socrates e Platdo foram os filosofos que mais se
aproximaram da doutrina cristd. Com tanta solidez, ditos principios
se revestiram das bases dessa doutrina e foram incorporados a
filosofia espirita kardecista, notadamente os principios que dizem
respeito a imortalidade da alma e a moralidade espirita, fundada
nas virtudes.

Em 1857 mereceram o prestigio do Codificador do Espiritismo,
nao diretamente na obra que inaugura a doutrina espirita crista,
mas na terceira do Pentateuco Kardequiano, tido como o livro de
maior conteudo de filosofia crista, ou seja, o Evangelho Segundo
o Espiritismo. Kardec ndo hesitou em abragar o pensamento de
ambos os filésofos. Dai porque ao tratar de Socrates e Platdo,
Precursores da Idéia Crista e do Espiritismo, registra:

Do fato de haver Jesus conhecido a seita dos essénios,
fora erroneo concluir-se que a sua doutrina hauriu-a ele
na dessa seita e que, se houvera vivido noutro meio, teria
professado outros principios, As grandes idéias jamais
irrompem de sbito. As que assentam sobre a verdade
sempre tém precursores que lhes preparam parcialmente
os caminhos. Depois, em chegando o tempo, envia
Deus um homem com a missdo de resumir, coordenar e
completar os elementos esparsos, de reuni-los em corpo de
doutrina. Desse modo, ndo surgindo bruscamente, a idéia,
ao aparecer, encontra espiritos dispostos a aceita-la. Tal o
que se deu com a idéia cristd, que foi pressentida muitos
séculos antes de Jesus e dos essénios, tendo por principais
precursores Socrates e Platdo.’

® KARDEC, Allan. O Evangelho Segundo o Espiritismo. 106.ed. Brasilia: FEB, 1992.
p. 43.
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4 Atributos e Principios da Filosofia Espirita Kardecista
4.1 Atributos da Filosofia Espirita

A doutrina espirita kardecista caracteriza-se como ciéncia,
filosofia e religido.

O espiritismo ¢ ciéncia por haver se dedicado, inicialmente, as
investigagoes cientificas de fenomenos ocorridos, testemunhados,
registrados e noticiados pela imprensa, considerados, a época,
ndo abrangidos pelas explicacdes objetivas. Foram afirmativas
para seu reconhecimento como ciéncia as investigagdes de fatos
ocorridos na residéncia da familia Fox, em 1847, em Hydesville,
localidade proxima a cidade de Rochester, Estados Unidos e
do fenomeno das mesas girantes, entre 1854 e 1855, em Paris,
na casa da Sr* Roger. A pesquisa concluiu que os sobreditos
fenomenos advinham do fato de que a morte ndo extingue a vida,
pois o espirito segue na sua trajetoria vitalicia e perpétua, razao
daqueles eventos. A nova ciéncia o filosofo francés conterrineo
de Kardec, Jean Prier, deu o nome de espiritologia.'”

Demais disso, a ciéncia espirita - com o registro do seu
nascimento em 1857 pelo langamento do Livro dos Espiritos,
e, em 1861, do Livro dos Meédiuns, ambos de Kardec -, ndo se
limita a estudar e pesquisar fenomenos que advém do invisivel.
Ela se dirige ao estudo da natureza, de outros orbes habitados,
da imortalidade da alma e da mortalidade do corpo - com tempo
designado na Terra - do perispirito, da sequéncia encarnatoria e
desencarnatdria ou reencarnacdo e da pluralidade de existéncias,
investigando, cientificamente, o porqué da expiagdo terrena, as
doengas do corpo, a origem, a evolucdo e o melhoramento do ser
humano, assim como o seu destino apos a extingdo da matéria
(defuncao fisica).

O enquadramento da doutrina espirita como filosofia se
da em virtude de se pautar pela ética e por principios € normas

10 PRIER, Jean. Allan Kardec e sua Epoca. 2.ed. Braganga Paulista: Lachatre, 2015.
p. 73.
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concernentes a moral e ao direito, de modo a incutir no individuo a
pratica do bem, o amor ao proximo e a humanidade. De acordo com
o que restou analisado o pensamento dos filosofos Sdcrates e Platao
reverenciava a ética. O espiritismo como filosofia d4 continuidade
ao discurso sistematico de conduta moral por eles apregoado.

Mais tarde esse discurso vem a se convolar na ética aristotélica
e, na Era moderna, na ética kantiana. A filosofia kardequiana nao
se afasta da ética estoica, pois seus sequazes devem se nortear por
uma conduta rigida de principios morais, austeridade e honradez,
firmeza e rigidez, aceitacao e resignacao diante do sofrimento,
resiliéncia, com superacdo das vicissitudes e perturbagdes,
afastamento das paixdes e dos prazeres mundanos.

Os principios e normas concernentes a moral e ao direito,
perfilhados pela filosofia kardecista sdo designados como leis
morais, a saber: a) lei de amor e adoragdo; b) lei do trabalho; c)
lei de reproducdo; d) lei de conservagdo; e) lei de destruigdo; f)
lei de sociedade; g) lei de progresso; h) lei de igualdade; i) lei de
liberdade; j) lei de justiga, de amor e de caridade. Como se pode
observar essas leis, impregnadas de principios morais e juridicos,
convergem no sentido de atender a Lei de Deus, isto ¢, a lei
natural, acenando para o individuo atuar consoante os principios
gerais e especiais desta filosofia. O desrespeito as leis morais ndo
geram punic¢do, mas prejudica sua evolugdo, podendo acarretar
expiagdes na encarnagdo em que ele abalroou ditos principios ou
nas encarnagdes subsequentes.

A doutrina espirita como religido decorre do fato de ter sido
reconhecida como a Terceira Revelagao de uma série religiosa. A
Primeira ¢ a de Moisés, que no Monte Sinai recebeu de Deus os
Dez Mandamentos, restando personificada no Antigo Testamento.
A Segunda, a mais relevante de todas, ¢ o envio de Jesus Cristo
a Terra. Essa Revelagdo ¢ responsavel pela lei de amor e de
adoracdo, ou seja, amar a Deus acima de todas as coisas e ao
proximo como a si mesmo ¢ também pelo Novo Testamento.

A Terceira Revelagdo, ora em estudo, tem supedaneo no
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Cristianismo. As bases doutrinarias da religido espirita kardecista
sdo as mesmas do catolicismo e do protestantismo. A Unica
diferenca ¢ o entendimento e a comprovacao de que a vida ndo
se extingue com a morte, pois o espirito € perpétuo, ocupando
por algum tempo a matéria provisoria e temporaria, designada
como corpo, ornamentado pelas suas formas, belezas ou defeitos
necessarios a suaevolucao e aos resgates de encarnagdes pretéritas.

O Cristo Jesus continua e sempre sera o seu principal
protagonista. Nenhum outro O substitui ou a Ele se compara. Toda
doutrina O tem como Mestre de tudo e de todos. Os apostolos
de Cristo ndo sdo santos, nem os que durante suas encarnagoes
se dedicaram a causa do amor ao proximo e a humanidade.
Sao espiritos que granjearam altissima evolucdo e que durante
séculos auxiliam o Mestre Jesus na ardua missdo de proteger,
intuir e orientar os que Nele créem e se propdem a se pautar pelos
principios € normas da doutrina crista.

Embora tenha atributos de ciéncia, filosofia e religido, o
espiritismo kardequiano ndo se rege por dogmas, nem elege quem
sera salvo ou vai para o céu ou, ainda, quem vai para o inferno,
malgrado em uma das obras kardequianas se estude O Céu e
O Inferno. Trata-se de estudo cientifico do ser humano, deste
e de outros orbes, inclusive invisiveis, incutindo em todos os
individuos - que a doutrina considera iguais - o dever de se pautar
pela fraternidade, com demonstragdo voluntéria e desinteressada
de amor a Deus e ao proximo.

No Livro dos Médiuns e em A Génese predominam estudos
referentes a ciéncia. S3o obras que se dedicam a estudos
cientificos concernentes as relagdes que os espiritos mantém
com os seres encarnados, o 6nus da mediunidade, a psicografia, a
psicofonia e outras manifestagdes de intermediagdo, a criagao do
mundo, o universo dos dngulos material e espiritual, encarnacgao,
desencarnagdo, vida futura e a justificacdo dos milagres de Jesus,
através do magnetismo.

No Evangelho Segundo o Espiritismo preponderam estudos

185



A filosofia espirita kardecista: consectario da consolidag¢do da era moderna e
contributo para afirmagdo dos Direitos Humanos na era contempordnea

concernentes a filosofia. Como o proprio nome esta a indicar, os
ensinamentos roboram os principios contidos no Evangelho de
Jesus, adotando os valores tedricos e praticos do Cristianismo
e do Codigo Etico-Moral. As virtudes devem estar presentes no
comportamento das criaturas para ilumina-las, de modo a afastar
a escuridao das trevas e invocar a presenca dos anjos guardides.

No Livro dos Espiritos € em O Céu e O Inferno prevalecem
as investigacoes de cunho religioso. Essas obras tratam da
imortalidade da alma, natureza dos espiritos, esperangas e
consolagdes, felicidade e infelicidade da alma apds o decesso
fisico, desfrutes e sofrimentos, as penalidades e recompensas
futuras, a morada eterna, os anjos ¢ demonios. Os que alcangam a
transformagao da sua conduta, adotando os principios da filosofia
kardecista, ndo temem a morte. De acordo com O Céu e O Inferno,
os 33 ditames do Codigo Penal da Vida Futura se propdem a
incutir nas criaturas o dever de melhorar nesta existéncia, ja que
exempli gratia, a “‘alma sofre na vida espiritual as consequéncias
de todas as imperfeicoes™ (1°).

4.2 Principios da Filosofia Espirita

A filosofia espirita kardecista se rege por principios gerais e
especificos.

Os principios gerais sao os consagrados pela Revolugao
Francesa: liberdade, igualdade e fraternidade. Tendo sido
proclamada como Terceira Revelagdo, a nova filosofia - irrompida
em 1857, com Le Livre des Esprits - havia de perfilhar os dogmas
da consolidacdo da modernidade em 1789. Analisa-se ditos
principios perante essa doutrina crista.

O individuo tem ampla liberdade de manifestar seu
pensamento, sua consciéncia e frequentar outros cultos religiosos.
Em matéria de devogao e oracdo ao Cristo, ndo héd proscri¢ao
alguma. Ele pode manter os conhecimentos adquiridos em missas,
cultos ou leituras que se vinculam ao Evangelho, assimilando
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os ensinamentos da doutrina espirita cristd para aplica-los no
convivio familiar e social.

Na doutrina espiritualista todas as criaturas sdo iguais
e niveladas no patamar maximo, sem se importar com sua
religido de origem, nacionalidade, etnia, sexo, idade, profissao
ou escolaridade. Nao ha status cultural, econdmico, social ou
politico de quem acolhe o espiritismo cristdo, frequenta as
reunides publicas onde os ensinamentos sdo transmitidos ou
sao desempenhadas as tarefas no centro ou grupo espirita. Este,
constituido como pessoa juridica de direito privado, nos termos do
art. 44, 1V, do Estatuto Civil, passa a ser relevante disseminador
das li¢des do Cristo, ndo sé pelos tarefeiros como também por
seus sectarios e frequentadores.

A fraternidade, parcela do amor, que se exterioriza pela
caridade ao irmao (frater), isto €, ao proximo, se traduz no dever
de o espirita - que assimilou os ensinamentos do Cristo - por
em pratica o auxilio e o socorro aquele que precisa de amparo,
qualquer que seja sua necessidade. Cogita-se do mais relevante
dos principios da doutrina espiritualista, uma vez que ndo ha
filosofia espirita pratica sem que a pessoa se paute pela caridade.
De acordo com o que enfatiza Carlos Imbassahy:

O maior dos principios ¢ a caridade: Fora da caridade nao
ha salvagdo. Essa caridade abrange os pensamentos, as
palavras e a¢des a favor de quem sofre, de quem necessita.
E todo 0 bom sentimento projetado sobre alguém. Nio é s6
a esmola, essa forma primitiva da caridade, mas o socorro
aquele que esta em qualquer perigo, social, econdmico,
material, efetivo. E o desejo de beneficiar; ¢ o bem que
se pratica, sob qualquer forma, de qualquer espécie, em
qualquer meio, para qualquer individuo, seja qual for a
necessidade. E o bem que fazemos, é o0 bem que desejamos,
€ 0 que queremos prestar, embora ndo o possamos.'!

Os principios especificos da doutrina espirita sdo: a existéncia

W IMBASSAHY, Carlos. 4 Missdo de Allan Kardec. 2.ed. Curitiba: Federagdo Espirita
do Parana, 1988. p. 65.
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de Deus, a imortalidade da alma, a reencarnagdo, a pluralidade
dos mundos habitados, a comunicabilidade dos espiritos e a
moral espirita. Esses principios estdo presentes nas cinco obras de
Kardec, denominadas Pentateuco, ou seja, O Livro dos Espiritos
(1857), O Livro dos Médiuns (1861), O Evangelho Segundo O
Espiritismo (1864), O Céu e O Inferno (1865) e A Génese (1868).

A existéncia de Deus € principio especifico comum as doutrinas
religiosas cristas. Significa a induvidosa crenga nas acdes divinas,
no que vem do Criador e no seu filho Jesus Cristo. Ja que a filosofia
kardecista se emoldura como religido, faz-se mister que a criatura
que abraca a doutrina espirita tenha sempre em mente que o seu
Deus, dali para frente, ¢ Unico, Eterno, Espiritual, Incomparavel,
Onipotente, Bom e Justo. Acolhendo os atributos divinos, passara a
integrar o rol dos sectarios da doutrina espirita.

Aimortalidade da alma vem dos estudos cientificos direcionados
no sentido de que a vida ndo termina com o decesso do corpo fisico,
pois este ¢ provisoriamente ocupado pelo espirito. O principio ora
analisado tem fulcro na parabola de que o espiritismo ¢ a doutrina
religiosa que “matou a morte”, vale dizer, que a defungdo da
matéria corporea em nada modifica o caminhar do ser humano, que
sO cessara quando ele atingir, a0 menos, 0 Mundo Ditoso ou da
Felicidade, penultimo da escala hierarquica.

A reencarnagdo € o principio vinculado ao da imortalidade
da alma. Aclama que ha necessidade de que o espirito prossiga
vivo para se agregar a uma nova matéria, objetivando corrigir
imperfei¢des da vida passada, na permanente evolugdo. Jesus,
exempli gratia, esteve encarnado na Terra por trinta e trés anos.
Encarnado, era tao puro e evoluido que nao foi compreendido
pelos que ignoravam o amor ao proximo € 0s ensinamentos
divinos, mas comandavam o local em que Ele vivia, levando-o ao
Sacrificio material.

O Cristo Jesus nasceu, viveu e deixou este mundo e ndo
reencarnou no subsequente da hierarquia do progresso espiritual,
isto €, no mundo de Regeneracdao. O mais perfeito dos Espiritos
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ndo havia como permanecer neste mundo de Provas e Expiagdes,
ando ser como verdadeiro Mestre de tudo e de todos para ensinar,
como ocorreu. Tratando-se do mais elevado Espirito que por aqui
encarnou, retornou ao mundo Celestial, o mais elevado da escala
dos mundos. Ainda assim Ele estd sempre presente entre nos.

A pluralidade dos mundos habitados se traduz no principio
anunciador de que a Terra ndo ¢ o Unico orbe que se credencia
a encarnag¢dao ou a reencarnacdo. Ha um inferior, destinado a
morada de espiritos menos evoluidos e outros onde habitam os
mais evolucionados. A escala dos mundos habitados ¢ a seguinte:
o Primitivo, o de Provas e Expiagoes, o de Regeneracao, o Ditoso
ou da Felicidade e o Divino ou Celestial.

A criatura, em principio, encarna no mundo Primitivo
para, em seguida, se evoluir, reencarnar no mundo de Provas e
Expiagdes, vale dizer, na Terra, em que o mal prepondera sobre o
bem. Evolucionando um pouco mais tem chance de reencarnar no
mundo de Regeneragdo, em que o mal e o bem se defrontam e se
equilibram, com tendéncia do segundo prevalecer. Prosseguindo
na evolu¢do reencarna no mundo Ditoso ou da Felicidade, em que
o bem sobrepuja o mal. O mundo Celestial ¢ de dificil alcance. O
Cristo Jesus de 14 foi enviado e para 14 retornou, em razao da sua
perfei¢do. Se a criatura, entrementes, evoluir de tal forma que se
aproxime da pureza do Mestre, pode alcangar o mundo Celestial.

Como se v¢€, a Terra se situa em patamar inferior na hierarquia
dos mundos, por isso ¢ considerado de Provas e Expiacoes. Este,
em que habitamos, ¢ o segundo da base da piramide. Situa-se em
posi¢ao hierarquica imediatamente superior ao mais atrasado, que
¢ o mundo Primitivo. Nestes encarnam ou reencarnam os espiritos
inferiores ou decadentes, porque ndo conseguiram atingir um
patamar minimo de evolu¢do no de Provas e Expiacdes, que os
credenciaria a ocupar um lugar no mundo de Regeneracao.

A comunicabilidade dos espiritos ¢ o principio especifico
esclarecedor de que as relagdes mantidas pelos desencarnados
com os encarnados possibilitam a integracdo de conhecimentos
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e mensagens que vém do plano espiritual para o material. Os
espiritos se comunicam com os encarnados, em regra, através
dos médiuns, por meio da psicografia, psicofonia e outras
manifestagdes de intermediagdo. Os espiritos encarnados dotados
de mediunidade sdo os responsaveis pela acolhida das mensagens
transmitidas pelos espiritos desencarnados.

A comunicabilidade se traduz em designios divinos. Seu
objetivo ¢ a afirmacdo de uma lei de carater geral de cooperagao.
Consiste em relatos e mensagens dos desencarnados sobre as
realidades do mundo espiritual, afastando as duvidas, fantasias
e milagres para que os encarnados venham a refletir sobre que
futuro estdo preparando para eles proprios. Espiritos superiores,
anjos guardides e amigos espirituais se propdem a incutir nos
espiritos encarnados a necessidade de modificar certas convicgoes
e valores de modo a prestigiar o amor, que une, perdoa e ¢ fraterno.

A moral espirita ¢ o principio maximo, uma vez que submete
o espiritualista a por em pratica o dogma cristao: “facas ao outro o
que gostaria que te fizestes”, em outras palavras, pratique o bem que
vocé também receberd o bem. O afastamento da pratica do mal lhe
¢ imposto. Conscientizando-se a criatura da sua realidade espiritual
e das consequéncias do seu proceder, enquanto encarnado, ha que
assumir comportamento pautado pelas virtudes.

A doutrina espirita se rege pela ascese e por uma ética
aristotélico-estoica. Isto porque tem lastro nas virtudes e exige
dos seus seguidores uma conduta austera, firme, disciplinada,
controlada, resiliente, afastada das paixoes, dos prazeres mundanos
e de lugares que os possam levar a pratica de atos resultantes das
suas mas inclina¢des, insitas ao ser humano.

5 AAdocao da Doutrina Espirita e a Mudanca Paradigmatica
do Comportamento do Individuo

A modernidade se consolida com a Revolu¢ao Francesa.
Kardec inaugura a filosofia espirita em 1857. A Era moderna
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invade o século XX, prossegue e atravessa as duas Grandes
Guerras. Cinco anos apo6s a segunda conflagragdo mundial,
aproximadamente, ou seja, por volta de 1950, surge uma nova
Era, que recebe a denominagdo de pds-modernidade pelo seu
precursor, Jean-Frangois Lyotard, ao editar, em 1979, a obra The
Post-Modern Condition.

A partir da pés-modernidade verifica-se uma velocidade
empreendida pelo ser humano acima do razoavel na busca
do novo, contribuindo ainda mais para a modificagdo do
comportamento social. Para ele, citado por Anthony Giddens, a
pos-modernidade se traduz numa época de “deslocamento das
tentativas de fundamentar a epistemologia, e da fé no progresso
planejado humanamente”.'? Entrementes, ha uma mudanca de
comportamento do ser humano, que contemporaneamente atinge
niveis elevados de individualismo egoistico e de narcisismo
retocado de extrema vaidade.

O homem pds-moderno, /ight ou simplesmente moderno,
das ultimas décadas do século passado e do atual, ¢ voltado
para si mesmo. Orgulhoso e tomado pela vaidade, ele se pauta
pelo narcisismo e pelo exibicionismo social. A simplicidade e a
humildade sdo relegadas ao oblivio. E/ hombre light, como diz
Enrique Rojas, integra uma “sociedade doente”, cuja “bandeira é
uma tetralogia niilista: hedonismo-consumismo-permissividade-
relatividade. Tudo isso costurado pelo materialismo™.'?

A sociedade enferma da qual ele € protagonista vem da fase
de transi¢do entre a modernidade e a poés-modernidade, com a
paradoxal ruptura e prolongamento da primeira, na originalidade
da segunda, como anota Gilles Lipovetsky. Segundo este autor
“en todas partes encontramos la soledad, el vacio, la dificultad
de sentir, de ser transportado fuera de si; de ahi la huida hacia
adelante en las ‘experiencias’ que no hace mds que traducir esa

12 GIDDENS, Anthony. As Consegqiiéncias da Modernidade. Sdo Paulo: Editora Unesp,
1991. p. 12.

13 ROJAS, Enrique. O Homem Moderno: a luta contra o vazio. Curitiba: Editora do
Chain, 2013. p. 15.
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busqueda de una ‘experiencia’ emocional fuerte”."* O individuo
supermoderno ¢ carente de sentimento.

Lipovetsky vai mais além, com relacdio a Era presente.
Sustenta que a pdés-modernidade chegou ao seu termo resolutivo,
fazendo eclodir a hipermodernidade, com predominio “do
consumismo, do hedonismo, do psicologismo e da comunicagdo”
sobre os valores da modernidade. Nos tempos hipermodernos
“nasce toda uma cultura hedonista e psicologista que incita a
satisfacdo imediata das necessidades, estimula a urgéncia dos
prazeres, enaltece o florescimento pessoal, coloca no pedestal o
paraiso do bem-estar, do conforto e do lazer”."

O individuo hipermoderno se afasta da pratica do amor ao
proximo, tomando o caminho do egoismo. Os valores morais
e o dever de fraternidade, que devem ser apresentados pelos
pais ou responsaveis a pessoa de pouca idade como um dos
mais relevantes ensinamentos da infincia e da juventude - para
respeito e cumprimento - sdo abandonados. E isto ndo € exclusivo
deste século. Em pesquisa realizada na Franca, em 1989, com
adolescentes entre 13 e 17 anos, para resposta dos valores que
aprenderam com seus pais, 75% responderam maior empenho para
conseguir boa colocagdo profissional e, 45% dos entrevistados,
conduzir suas vidas sozinhos. De cada quatro entrevistados apenas
um registrou que aprendeu sobre valores morais e fraternidade.
Nessa pesquisa assinala Lipovetsky:

De modo especial, o atributo moral do dever altruista
perdeu sua razao de ser, assim como sua antiga colocagdo
supereminente na escala de valores. Interpelados a escolher,
num rol de dezessete valores morais, cinco virtudes que
desejariam transmitir a seus filhos, somente 15% citaram
o altruismo. Dentre os dezessete valores escolhidos, a
obrigacdo de ajudar e de socorrer o proximo ficou em 14°
lugar. Esta ficou muito abaixo da honestidade, tolerancia ou
boas maneiras, e foi associada ao conceito de “paciéncia”.!®

Y LIPOVETSKY, Gilles. La Era del Vacio. Barcelona: Editorial Anagrama, 2002. p.78.
S LIPOVETSKY, Gilles. Os Tempos Hipermodernos. Sao Paulo: Barcarolla, 2007. p. 61.
16 LIPOVETSKY, Gilles. A Sociedade Pés-Moralista. Sao Paulo: Manole, 2009. p. 106.
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O ser humano hipermoderno se acerca do outro, muitas
vezes, para o hedonismo desenfreado. E uma grande alegria
participar de “saidas” e festas regadas a dlcool, boates, enviar e
receber mensagens para os amigos que ja tinha ou os virtuais,
conquistados através das redes sociais. Vida privada, para ele,
ndo existe mais. Predominam o culto a propria personalidade e a
exibicdo do que faz. Tudo ¢ publicado nas redes. Nao se importa
se as postagens do facebook ou do whatsApp sdo alvo de criticas
dos seus proprios amigos.

Relevante para o homem contemporaneo ¢ estar in para nao
se sentir jamais out do que esta se passando com tudo e com todos
nas redes dos mais “proximos”. As noticias de fatos ocorridos na
localidade em que habita, do seu pais e do mundo - muitas delas
de infortinios suportados pelo irmao proximo ou distante, que lhe
propiciaria a oportunidade de com ele se solidarizar - ao menos
através de bons pensamentos e da oragdo - ndo sdo importantes.
Para ele tem mais valor a vida das “celebridades”, os capitulos
das novelas televisivas, as piadas envolvendo sexo e politica, as
intrigas, os reality shows, a liberacao das drogas, o culto ao corpo,
os “nudes” e outras vacuidades. Ficar sem os contatos das redes
sociais ¢ motivo de um grande vazio, solidao, depressao e até de
aquisicao de enfermidades.

Contudo, quando o individuo hipermoderno ingressa na
doutrina espirita cristd com vontade de mudar e de apreender o
real sentido da sua existéncia ele, gradativamente, se afasta da
cultura do hedonismo, consumismo, permissividade, relatividade,
materialismo ¢ da comunica¢do exacerbada. Essa cultura ¢
substituida por outra: do recato, controle econdmico-financeiro,
pensamento voltado para as a¢des edificantes, valores espiritualistas
e comunicacao social de acordo com suas necessidades.

Ao perfilhar a filosofia espirita kardecista e seus principios,
a criatura se defronta com as licdes do Cristo Jesus. Ao se vergar
ao comportamento ético-moral impregnado de virtudes tem
vontade de manter uma vida regrada, praticar o amor (unido,
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perddo, fraternidade) e o bem. Assistindo as reunides publicas,
participando dos estudos ofertados nos cursos promovidos
pelos centros ou grupos espiritas - ndo so6 referentes as obras de
Kardec como de outros filésofos espiritualistas modernos, pos-
modernos e contemporaneos - aprofundando-se nas leituras e
desenvolvendo trabalho voluntario, quando possivel, o individuo
percebe que agora outros sao os seus valores. Seu paradigma agora
¢ Jesus Cristo, o Mestre, de Quem deve se aproximar o maximo
possivel, na tentativa permanente de corrigir suas imperfeigdes,
através de um comportamento diferenciado, pondo em pratica os
conhecimentos adquiridos. E quais sdo os valores da nova etapa
da sua existéncia?

O estudo, o trabalho, a leitura de obras intelectuais de autores
comuns ou espiritas que acrescentem valores morais, cultura geral
e ensinamentos. O mesmo deve ser dito de musicas, filmes e pecas
teatrais. O esporte € o lazer ndo lhe sdo proscritos. As diversoes
podem ser reduzidas, preferindo as que possam ser desfrutadas
com a familia e com amigos dotados de espirito elevado. O
afastamento dos vicios e dos jogos de azar lhe ¢ exigido. A pratica
do amor ao proximo e do bem, do Evangelho no Lar, o ato de
vigiar suas condutas, o habito de orar, agradecendo as conquistas,
em prol de parentes, dos que mais necessitam, de sua comunidade,
da nacao e do mundo, devem estar presentes. Com isso, se sentira
diferente, saudavel, forte, disposto, feliz e serd candidato a habitar
0 Mundo de Regeneragao.

6 A Continua Conspurcaciio dos Direitos Humanos

Os direitos humanos também se traduzem em um dos
consectarios da consolidagdo da modernidade. Logo apods a
Revolucao Francesa ¢ expedida a Declaragdo dos Direitos do
Homem e do Cidadao, proclamando os principios da liberdade
e da igualdade dos individuos participativos. Malgrado editada
para a mudanca de paradigmas pos-revoluciondrios da Franca ¢
inegavel que esse diploma - de vanguarda para a Era moderna
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- inaugura, como corolario, a Era dos Direitos Humanos na
Europa. Essa declaracdo teve o conddo de se irradiar pelos
demais continentes, infundindo nos Estados independentes e seus
governantes, ainda que parcimoniosamente, o dever de respeito a
dignidade da pessoa humana.

Os direitos humanos podem ser considerados um novo ramo
do Direito. Eles, exempli gratia, coartam a aplicagao de penas
fisicas cruéis, degradantes e humilhantes, ainda que em resposta
a gravidade do ilicito perpetrado. Esse mesmo departamento das
Ciéncias Juridicas limita a perda da liberdade individual pela
prisdo, enquanto o individuo ndo ¢ considerado culpado por
sentenca transitada em julgado.

Os direitos humanos ndo tém supedaneo apenas no direito
positivo. Eles também tém lastro no direito natural. O direito a
vida, a integridade fisica, ao trabalho, ao descanso, a cura e outros,
sdo naturais. A escraviddo, verbi gratia, ndo ¢ recepcionada
pelo direito natural, uma vez que, para este, os individuos sao
iguais, nascem livres e permanecem livres até o seu decesso
fisico, inadmitindo que em razao da sua origem, etnia, sexo ou
condi¢do econdmica, sejam submetidos ao poder e ao dominio de
outros. Diz o art. 1°, da Declaragdo dos Direitos do Homem ¢ do
Cidadao: “os homens nascem livres € permanecem livres e iguais
em direitos. As distingdes sociais s6 podem ser fundamentadas na
utilidade comum”. Ha estreita vinculagdo entre o direito natural e
os direitos humanos.

A consagracao de um determinado direito natural, que com
o decorrer do tempo € reverenciado e reconhecido, termina por
ser encartado em diploma legal. Nesse momento convola-se em
positivo, deixando o rol dos “direitos provisorios”, como diz
Kant, para receber o atributo de “direito peremptorio”, vale dizer,
direito permanente. Os direitos humanos tém fonte no direito
natural ou no direito positivo.

Amparados pela jurisprudéncia dos interesses, os direitos
humanos podem ser positivados em leis, tratados e convengoes
internacionais. A dignidade da pessoa humana ¢ o alicerce dos
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direitos humanos. Por sua vez, no caso brasileiro, a dignidade ¢
principio fundamental da Republica Federativa, consoante dispde
o art. 1°, II1, da Lei Suprema.

O conceito de dignidade da pessoa humana ¢ amplo. Abrange,
dentre outros, exempli gratia, o direito de ndo ser preso por divida,
como no caso do devedor na agdo de depdsito para a entrega do
bem gravado com garantia fiduciaria, quando nao ¢ encontrado.
Esse direito ¢ garantido ao devedor, de acordo com o art. 7° §
7°, do Decreto n° 678/1992, ou seja, a Conven¢do Americana de
Direitos Humanos (Pacto de Sao José da Costa Rica), em vista da
sua forca vinculativa no ambito nacional, consoante o disposto
no § 3° do art. 5°, da Lei Fundamental, na redacdo da Emenda
Constitucional n® 45/2004, que mais adiante vai dar origem a
Stimula Vinculante 25 do Pretério Excelso.

Os direitos humanos podem ser considerados como um
conjunto de direitos fundamentais cujo objetivo € assegurar
aos individuos participativos sua dignidade, a eles garantindo
as condicdes minimas de existéncia e de satde. A garantia dos
direitos basicos das pessoas naturais ¢ o alvo a atingir. Como o
proprio nome estd a indicar embora as pessoas juridicas de direito
publico e de direito privado sejam titulares de direitos - alguns
até comuns as pessoas fisicas - os direitos a assegurar sdo 0s
“humanos”, isto €, da pessoa natural. Nenhuma interpretacao
extensiva pode ser dada para o efeito de se assegurar condigdes
minimas de existéncia de pessoa juridica.

Os governantes que representam o Estado, lato sensu, devem
proporcionar a todos os brasileiros e estrangeiros residentes no
Pais condi¢des minimas de existéncia e de vida salutar. Impde-se
o atendimento dos direitos fundamentais em razdo dos tributos
recolhidos dos contribuintes. Dar cumprimento ao dever de
garantir ao povo as condi¢cdes minimas de subsisténcia e de saude
¢ ser justo. Além disso, os governantes devem respeitar os direitos
humanos de outros povos, que também sao titulares desses
direitos. Quando desrespeitam, infringe o dever de fraternidade,
um dos principios gerais das doutrinas cristas.
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A conspurcacao dos direitos da humanidade ndo € de hoje. Na
Antiguidade ocorreram injustas violagdes dos direitos humanos,
irreparaveis no campo do mundo visivel ou material. Condenagdes
a morte como as de Socrates e de Jesus sdo inolvidaveis. As
injusticas decorrentes desses vilipéndios atravessaram a Idade
Meédia. Relembre-se Joana D’Arc, queimada viva em 1431. E a
razao pratica desses Espiritos era o amor ao proximo.

O Cristo Jesus, além disso, quando encarnado, era o
iluminado filho de Deus. Nao s6 Ele quanto tantos outros que
se pautavam pelo amor fraternal, desde a Antiguidade, foram
incompreendidos pela ignorancia dos que detinham o poder. E
mais que ignorantes, ofendiam os direitos humanos, entendendo
erronea e ignominiosamente que atuavam em nome de Deus.
Anota Divaldo Franco:

Na historia da Humanidade encontramos os graves
episodios da justica parcial, a servico dos interesses
inconfessaveis, como ocorreu no julgamento e condenagio
de Sécrates, no arbitrario processo e holocausto de Jesus,
entre muitos outros, ou na degradante justica pelas proprias
mdos, em que os violentos e perversos trucidaram muitas
vidas, entre as quais, mais recentemente, Gandhi e Martin
Luther King Jr."”

As ofensas aos direitos humanos prosseguem. Estendem-
se e ultrapassam a queda do Império Romano do Oriente em
1453. A tomada de Constantinopla pelos turcos ndo foi pacifica.
As margens do Mediterraneo foram palco de guerras e batalhas
permanentes. O descobrimento da América ocorre em 1492. As
lutas européias prosseguem.

Em 1517, se inicia uma das maiores violagdes dos direitos
humanos: ¢ legalizada na Europa a comercializagao de pessoas
negras para escraviddo no Ocidente. A América do Norte e
o Brasil se tornam seus maiores importadores. Pessoas eram
tratadas como animais selvagens, sequer como domésticos. A

7 FRANCO, Divaldo Pereira. Li¢oes Para a Felicidade. 5.ed. Salvador: Leal, 2015.
p. 129.
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escravidao, lamentavelmente, foi apoiada por algumas doutrinas
religiosas. Essa conspurcacdo dos direitos humanos perdura nos
Estados Unidos até 1865 e, no Brasil, até 1888. Portanto, vé-
se que mesmo apds a consolidacdo da modernidade os direitos
humanos sdo conspurcados.

Multifarios conflitos se desenvolvem na Europa no inicio
do Século XX. Em meados de 1914 explode a Primeira Guerra
Mundial, que se estende até¢ o fim de 1918, com saldo de nove
milhdes e meio de mortos e o registro de transgressdes dos direitos
humanos, como sbéi acontecer em conflagracdes envolvendo
diversos paises. Se nao bastasse essa mortandade de criaturas,
eclode a Guerra Civil Espanhola de 1936 a 1939, onde mais de
um milhdo de pessoas sao mortas. No ano em que ela teve fim
se inicia a Segunda Guerra Mundial, que se estende até o ultimo
trimestre de 1945. Nessa segunda conflagragcdo cinquenta milhdes
de pessoas sao mortas € mais de trinta milhdes feridas.

Paralelamente Hitler promove o Holocausto, servindo-
se da maior estrutura para violagdo dos direitos humanos de
que se tem noticia. Tem inicio com a instalagdo dos campos
de concentragdo em 1938, atingindo a maior das ignominias
quando o malsinado inimigo da Humanidade consegue eliminar
mais de vinte milhdes de pessoas, dentre estas seis milhdes de
judeus, sendo de se estranhar que essa hecatombe tenha sido
planejada e executada na Alemanha e em nag¢des periféricas, em
plena Era da modernidade para 14 de consolidada e no auge do
desenvolvimento cultural. Bauman registra que “o Holocausto
fora uma interrup¢do do curso normal da histdria, um cancer no
corpo da sociedade civilizada, uma loucura momentanea num
contexto de sanidade”.'® Encerrando a Segunda Guerra mais
um episddio nefasto: bombas atomicas destroem Hiroshima e
Nagasaki, causando em 06/08/1945, na primeira cidade japonesa,
setenta e cinco mil mortes e noventa mil pessoas feridas e, em
09/08/1945, na segunda, oitenta mil mortes.

¥ BAUMAN, Zygmunt. Modernidade e Holocausto. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1998. p. 10.
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No final da Segunda Guerra Mundial inicia-se o procedimento
para o acordo entre as na¢des. Da-se a reunido de representantes
de cinquenta paises, objetivando a paz mundial e a seguranca
internacional. Assim ¢ que em 1945 ditos representantes reinem-
se em Sao Francisco, USA, para firmar a Carta das Nac¢des Unidas,
editada em 24 de outubro de 1945. Apds projetos e debates é
expedida a Declaracdo Universal dos Direitos Humanos, em 10
de dezembro de 1948, explicitando principios como o do art. 1°:
“todos os seres humanos nascem livres e iguais em dignidade
e em direitos. Sdo dotados de razdo e de consciéncia e devem
agir em relagdo uns com os outros com espirito de fraternidade”.
Composta de trinta artigos traduz-se em aprimoramento da
Declaracdo dos Direitos do Homem e do Cidadao de 1789, agora
de ambito universal.

Mesmo apos a edigdo da segunda Declaragdo dos Direitos
Humanos - inclusive com a recomendacdo de dar cumprimento
ao dever de fraternidade - os aviltamentos dos direitos humanos
continuam, com deslustres de ambito interno e de ambito externo.
No ambito interno de Nacodes € constatado o vilipéndio dos direitos
humanos através das omissdes dos governantes na prestacao dos
servicos publicos, desmandos que culminam com guerra civil e
corrupcao. No ambito externo a ofensa se da pela deflagracao de
guerras e conflitos armados.

No ambito interno pode ser exemplificado o caso brasileiro:
o Poder Publico vilipendia os direitos humanos perpetrando
omissiva e dolosamente toda sorte de violéncia contra o povo,
notadamente em desfavor dos contribuintes que satisfazem
tantas exigéncias tributarias e ndo recebem a contraprestacao dos
servicos publicos basicos e especificos. Unido, Estados, Distrito
Federal, Municipios e empresas concessionarias de servigo
publico castigam a populacdo com tributos e tarifas escorchantes
para manter suas benesses politiqueiras. Ao se dedicar ao estudo
das Varias Faces da Violéncia, Raul Teixeira aborda a violéncia
do desemprego, da fome, da falta de moradia e do analfabetismo,
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a cargo do Poder Publico. E incisivo no atinente a violéncia da
falta de assisténcia a satide. Anota:

Por problemas de saude ndo se deve entender somente
a situacdo culminante e crucial, quando surge a urgente
necessidade de intensivos tratamentos ou cirurgias que
ndo podem ser atendidos. O problema da saude se amplia
quando o povo ¢ compelido a utilizar 4gua mal tratada,
contaminada, vetor de incontdveis moléstias que se podem
converter em epidemias ou pandemias desastrosas. Como
problema de saude, entende-se, ainda, o descuido com o
alimento utilizado pelas populacdes: a sua ma qualidade, a
sua exposicao a diversos microrganismos nas vias publicas;
0s esgotos a céu aberto tresandando miasmas, sem que
nenhuma providéncia digna de respeito seja tomada, por
quem de direito, a fim de melhorar o nivel de vida e saude
das comunidades, principalmente das mais desprotegidas.
A perpétua alegacgao de falta de recursos financeiros vai-se
constituindo em cinica e sérdida bandeira, a medida que
sa0 cobrados mais altos impostos e taxas, sem que se preste
a minima conta ao povo, refletindo mau gerenciamento da
coisa publica."

No ambito externo constata-se, lamentavelmente, que as
conflagragdes deste orbe ainda estdo longe de cessar. Guerras e
conflitos eclodem na Europa e no Oriente Médio. O continente
africano continua sendo palco de diversas guerras civis.
Governantes sdo eleitos e conseguem se manter no poder.
Mesmo em paises pobres de recursos naturais, “os poderosos se
banqueteiam com seus dulicos em nababescas festas, enquanto
habitam construgdes faradnicas, prenhes de conforto, como se
vivessem numa ilha paradisiaca...”.”

Na Era hipermoderna assiste-se a fome, mortandade infantil,
miséria, analfabetismo, falta de moradia e massacres de criaturas
que, sem opcdo, sdo compelidas a deixar suas nagdes. E a
situacdo, e. g., dos refugiados da Palestina, Afeganistao, Sudao,

Y TEIXEIRA, J. Raul. Justica e Amor. 3. ed. Niter6i: Frater, 2013. p. 55.
2 Ibid., p. 56.
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Iraque, Siria, Mianmar e outros, vitimas de conspurcacdo dos
seus mais elementares direitos, que em pais alheio sdo vistos,
segundo Bauman, como “refugo humano, sem funcdo util para
desempenharem na terra em que chegaram e na qual permanecerao
temporariamente, nem a inteng¢@o ou perspectiva realista de serem
assimilados e anexados ao novo corpo social”.?! Prossegue o autor:

Criangas afogadas, muros apressadamente erguidos, cercas
de arame farpado, campos de concentracao superlotados e
competindo entre si para acrescentar o insulto de tratarem
os migrantes como batatas quentes as injurias do exilio,
de escapar por pouco dos perigos enervantes da viagem
rumo a seguranca - todas essas ofensas morais cada vez
s30 menos noticia e aparecem com menor frequéncia “no
noticiario”.??

Esse quadro de inumanidade, que tomou o nome de “panico
moral”, pode ser revertido. Para tanto, insta que se cumpra
coletiva e reciprocamente o dever de fraternidade, pondo em
pratica a caridade (beneficente ou benevolente), pregada pelo
Mestre Jesus Cristo, em beneficio do proximo. Luis Rivas, com
esteio em Kardec, reproduz o seguinte pensamento: “a caridade
¢ a alma do Espiritismo; ela resume todos os deveres do homem
para consigo mesmo e para com seus semelhantes, razao por que
se pode dizer que ndo ha verdadeiro espirita sem caridade”.”

7 O Contributo do Espiritismo Cristao para Afirmac¢ao dos
Direitos Humanos na Era Contemporanea

O maior contributo do espiritismo cristdo para afirmagao dos
direitos humanos € se pautar pelo amor (unido, perdao e fraternidade),
através da caridade, pois fora desta “ndo ha salvacdo”. Entenda-
se: sem a observancia do principio geral que todo cristdo assume,
“amar a Deus sobre todas as coisas € a0 proximo como a si mesmo,”

2’ BAUMAN, Zygmunt. Vidas Desperdigadas. Rio de Janeiro: Zahar, 2004. p. 98.

2 BAUMAN, Zygmunt. Estranhos a Nossa Porta. Rio de Janeiro: Zahar, 2017. p. 8.
23 RIVAS, Luis Hu. 4llan Kardec Para Todos. Brasilia: Federagdo Espirita Brasileira,
2016. p. 130.
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nao hd melhoria espiritual, nem evolugdo. Como os principios sao
“mandamentos de otimiza¢ao” - como diz Robert Alexy, em Teoria
dos Direitos Fundamentais** - através da fraternidade o espirita
cristdo otimiza o amor ao proximo pela pratica de a¢oes edificantes
direcionadas aos seus irmaos.

Por caridade nao se deve entender, apenas, a pratica de
bondades esporadicas ou habituais, tais como dar esmola ao
pobre, ao mendigo ou ao fisicamente desafortunado, emprestar
dinheiro ou algum bem a outrem, servir de fiador ou de aval para
um parente ou amigo, dar carona, fazer um favor ou ser prestativo.
A caridade que contribui para a afirmacao dos direitos humanos se
traduz em um conjunto de acdes idealizadas, preparadas e postas
em execucao, cuja meta optata ¢ alcangar resultados positivos na
reducao das necessidades comuns de um ou mais individuos ou
de um grupo em que seus integrantes ndo conseguem supri-las
sem o auxilio de outrem.

Através do sentimento que brota do espirito de solidariedade
cristd o espiritualista - imbuido de elevado e permanente
sentimento de beneficiar - projeta pretensdes de cooperagdo
intelectual ou material sobre aquele que suporta as tribulagdes,
por meio da doagdo, orientacdo, prestacao de servico ou de
trabalho gratuito, tudo direcionado ao bem fazer. Criaturas
verdadeiramente espiritas ou pertencentes a outras doutrinas
religiosas - que perfilharam involuntariamente os principios da
filosofia kardecista, devido a sua evolugdo - prestam seu contributo
através do amor a Deus e ao proximo, prestigiando a dignidade da
pessoa humana, sem alardear ou por noticias em “redes sociais”.
Com esse comportamento reverenciam os direitos humanos.

Alguns ja desencarnados se dedicaram a pratica do bem, vale
dizer, a causa crista, através das obras de caridade, contribuindo
com suas proprias forgas para o bem estar do préximo. Podem
ser destacados, verbi gratia, os nomes de Mahatma Gandhi, lider

2 ALEXY, Robert. Teoria dos Direitos Fundamentais. 2. ed. Sdo Paulo: Malheiros,
2012. p. 90.
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espiritual e pacifista (1869-1948), as religiosas [rma Dulce (1914-
1992) e Madre Tereza de Calcutd (1910-1997), o espiritualista
Francisco Candido Xavier (1910-2002) e o Papa Jodao Paulo II
(1920-2005). Dentre os encarnados pode ser enaltecido o lider
cristdo Papa Francisco, a mais alta autoridade da Igreja Catolica.
Sabendo conciliar a ascese com a simplicidade vem promovendo
sensivel reforma da estrutura do Vaticano. Prega o Evangelho
de modo invulgar, luta incessantemente pela paz mundial e
exaure seu amor ao proximo. Bauman registra a preocupagdo
do Papa Francisco - que apesar de lider catdlico é, no nosso
entender, verdadeiro espiritualista - intitulando-o de “uma das
pouquissimas figuras publicas a nos alertar acerca dos perigos de
seguir o gesto de Poncio Pilatos, lavando nossas maos diante das
consequéncias de afli¢cdes e tribulacdes atuais, das quais somos
todos, simultaneamente, em algum grau, vitimas e responsaveis”.?

No caso brasileiro sobressaem, exempli gratia, dentre outros
espiritualistas de envergadura, os nomes de Divaldo Pereira Franco,
José Raul Teixeira e Alberto Ribeiro de Almeida, autores de livros
enriquecidos de doutrina espirita crista e que muito ensinam atraves
de suas palestras. Justifica-se o destaque desses nomes.

O primeiro ¢ o mentor da Mansao do Caminho, que inaugurou
em 1952, em Salvador-BA, com 78.000 m?2. Essa verdadeira cidade
conta com abrigo, fornecimento de roupa e alimentacdo para
pessoas necessitadas, hospital, sala de parto, centro odontolédgico,
complexo educacional traduzido em creche para 150 criangas,
escolas, sendo uma delas do ensino fundamental para 1012
alunos, centro de artes para adolescentes entre 12 e 16 anos,
grafica e outras dependéncias. O segundo € o responsavel pela
instalagao em 1980, em Niterdi-RJ, do Remanso Fraterno, também
composto de creche, escola, assisténcia médica e odontologica.
O derradeiro, mantém em Belém-PA, o Jardim das Oliveiras,
inaugurado em 1871, associacdo civil, prestadora de assisténcia
social, educacional e cultural, que atende a mais de 150 familias

3 BAUMAN, Zygmunt. Estranhos a Nossa Porta. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2017.
p. 25-26.
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consideradas abaixo da linha de pobreza daquela Capital. A renda
obtida com a venda dos livros e as palestras que esses fildsofos
espiritualistas proferem ¢ revertida em proveito das obras sociais
que eles mantém. Trata-se de trabalho de multiplicacdo de amor
ao proximo, podendo ser considerado filantropico, por beneficiar
diversas criaturas necessitadas, sem condi¢des de prover suas
caréncias. Os exemplos de altruismo, a cargo dos espiritualistas
cristdos desencarnados e encarnados, pondo em pratica agoes
edificantes, pessoalmente ou através de obras intelectuais e
materiais, sdo paradigmas que devem ser copiados por todos os
que professam a doutrina cristd, indiferentemente da corrente
religiosa que perfilharam.

Cumpre ndo olvidar de pessoas juridicas que se dedicam a
filantropia. Através de seus incansaveis associados e com as
contribui¢cdes que arrecadam, desempenham ininterruptamente,
com afinco e maestria, atividades voltadas para afirmacgdo dos
direitos humanos. Podem ser destacadas, dentre outras, v. g., a
Anti-Slavery International, fundada em 1839, no Reino Unido,
que combate a escravidao ao redor do orbe, a conhecida Cruz
Vermelha, fundada em 1863, na Suica, a Médicos sem Fronteiras,
fundada em 1971, na Franca, que oferece ajuda emergencial
médica e humanitdria a populagdes. Quando prestam a caridade
e contribuem para a afirma¢ao dos direitos humanos, seguem o0s
ensinamentos do Mestre Jesus e se filiam a causa espirita crista.

8 Conclusao

A liberdade religiosa esta assegurada na norma inscrita no
art. 5°, VI, do Pacto Fundamental da Nagdo. Por se tratar de regra
constitucional concernente a liberdade de crenca, a norma ¢ de
“grau de generalidade relativamente alta”, ao contrario da maioria
de outros preceptivos, o que a erige a categoria de principio,
segundo afirma Robert Alexy.”® Além de a liberdade religiosa

20 ALEXY, Robert. Teoria dos Direitos Fundamentais. 2.ed. Sdo Paulo: Malheiros,
2012.p. 87.
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se traduzir em direito fundamental dos brasileiros e estrangeiros
residentes no Pais, cogita-se de principio constitucional que afasta
o poder de império do Estado de impor uma doutrina religiosa
e de proscrever outras. Dentre as multifarias religides postas a
disposicdo dos cidaddos e individuos participativos figura a
espirita cristd fundada por Allan Kardec, doutrina que advém da
Era da consolidacdo da modernidade, que também se apresenta
como ciéncia e filosofia.

Se o individuo ainda ndo ¢ cristdo, mas admite apreender
0s ensinamentos espiritas, seu primeiro passo ¢ acreditar na
existéncia de Deus e na imortalidade da alma, conscientizando-
se de que deve ama-lo acima de todas as coisas e que a vida ndo
termina com a morte do corpo fisico, que ¢ um simples involucro
do espirito. Isso o obriga a refletir sobre seus valores e modo de
proceder perante si e seus semelhantes durante sua existéncia
na Terra, no bom investimento espiritual para a vida futura. O
segundo passo consiste em se conscientizar de que ha um dever
reciproco de solidariedade entre os seres humanos. E solidariedade
direcionada ao outro se traduz em fraternidade, sindbnimo de amor
ao proximo. Como afirma Bauman: “aceitar esse preceito ¢ um ato
de fé; um ato decisivo, pelo qual o ser humano rompe a couraga

dos impulsos, impetos e predilegdes naturais”.’

Quando o individuo ¢ cristdo ¢ mais facil adotar os principios
da doutrina espirita. Basta pautar-se pelo amor (unido, perdao
e fraternidade). Isto porque a doutrina espirita kardecista segue
irrestritamente os valores do Cristo Jesus. Além da unido entre
os seres humanos e o perddo, praticas comuns das doutrinas
cristds, tem como dogma a solidariedade direcionada, vale
dizer, a fraternidade. De acordo com ensinamento de Léon
Denis, “fraternidade ¢ a palavra magica, o principio soberano
que resolverd todos os problemas sociais, dissipara os 6dios,
0s ciumes, os rancores ¢ que do caos das paixdes fard surgir
um mundo novo”.?® Esse mundo novo ¢ o da Felicidade, a ser
alcan¢ado mais adiante.

7 BAUMAN, Zygmunt. Amor Liquido. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2004. p. 98.
28 DENIS, Léon. Socialismo e Espiritismo. Rio de Janeiro: Léon Denis Editora, 2007. p. 74.
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Atingir o mundo de Regeneragdo ¢ tarefa séria. A transi¢ao
de um mundo para outro pode levar séculos. Vai depender da
reforma intima dos individuos no Mundo de Provas e Expiag¢des.
Estando engajados na observancia dos principios da doutrina
espirita cristd vao obter a transferéncia deste para aquele outro,
mais hierarquizado. Se esse progresso for classificado como
excepcional, o tempo paraalcangar o orbe da Felicidade é reduzido.
Em que consiste esse progresso? Na constante pratica de agoes
edificantes fraternas e filantropicas em favor do proximo e da
humanidade. Nesse sentido mais uma licao de Carlos Imbassahy:

Solidarias as criaturas, ligadas pelo sentimento comum do
bem, desejosas de se ampararem mutuamente, anelando
cada um para o outro aquilo que quer para si; isentos
todos de sentimentos de hostilidade, de belicosidade, de
ambigdes injustificaveis, de egoismo, possuindo, antes,
a nocdo do respeito a liberdade, aos direitos alheios, a
paz se estabelecera como um efeito imediato, como uma
consequéncia natural. E entdo a felicidade se estendera por
toda a face do orbe e ele subira na categoria dos mundos,
perdendo a lamentavel classificagdo de mundo de provas.”

O aperfeicoamento corolario da magnanimidade no mundo
da Felicidade pode levar os individuos ao mundo Celestial ou
Divino, morada privilegiada dos espiritos que conseguiram se
purificar, livrando-se das faltas e manchas morais, incumbéncia
que apesar de penosa € possivel. Os que conseguem terdo a maior
das compensagdes: habitar o mesmo mundo do Cristo Jesus, que
os recepcionara no lugar em que reinam o amor, a harmonia, a
unido, a paz perpétua, enfim, a tdo sonhada felicidade celestial.
Encerra-se com mais uma licdo de Raul Teixeira, no estudo
pertinente a Jesus Ante o Temor da Violéncia:

Dia chegara em que, amadurecidos, os homens se unirdo
como irmaos verdadeiros, encontrando a violéncia somente

¥ IMBASSAHRY, Carlos. 4 Missdo de Kardec. 2. ed. Curitiba: Federa¢do Espirita do
Parana, 1988. p. 68.
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nos compéndios, nas enciclopédias de historia, que
revelardo um tempo tormentoso vivido pela Humanidade,
e que, entdo estara bem distante do mundo venturoso da
Nova Era.*
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Calas e a perspectiva de Voltaire sobre a tolerancia religiosa.
I1.2.2 Tluminismo anti-humanista e humanismo jesuita. III
Consideracdes Finais: Para ir mais além.

Introducio

Este estudo pretende mostrar alguns dos elementos
importantes que estiveram presentes nos anos que antecederam
a Revolugdo Francesa, problematizando o entendimento que
desde entdo vem sendo apresentado como forjador dos direitos
do homem e ressaltando o protagonismo do jansenismo, em
conflitos religiosos. Dentre tais elementos sdo postos em relevo
trés categorias para reflexdo, a saber: primeiro, os setores e seus
agentes concorrentes nesse contexto histdrico, como monarquia,
Igreja, magistratura, jansenistas, reformadores, iluministas e
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burguesia, que estiveram em relagdo com os poderes de legiferar
e de fazer justica, e nesse sentido o exemplo do instituto da
remontrance préalable a esses setores relacionado; segundo, os
poderes de tais agentes em relacdo a institui¢des de internacao
da populacdo, como no caso do Hopital Général; e terceiro,
um quadro de politica criminal com exemplos do tratamento de
crimes e penas, que podem servir de base para uma reflexao sobre
0 humanismo juridico no tempo do Iluminismo.

A Revolugdo Francesa foi consequéncia de um longo
processo, € por isso merece que sua véspera seja conhecida com
detalhes, ja que assolada por acontecimentos de diversas ordens
que estavam imbricados com o tal evento histérico conhecido
como 14 de julho de 1789. As ideias do Iluminismo, corrente
filosofica que buscou se identificar como tendo seus fundamentos
na razao, foram preconizadas na Franca, principalmente no
século XVIII, por meio de escritos tais como a Encyclopédie de
Diderot e d’Alembert, que contou com a participacao de varias
figuras das ciéncias que se afirmavam entdo como tal € culminou
com a Revolu¢do Francesa. Compreendendo uma gama de
perspectivas que se projetaram pela Europa a partir do chamado
Renascimento, o Iluminismo tera repercussdes diversas em
varios paises do continente europeu, que se distinguiram daquela
ocorrida na Franca. Enquanto na Franga atuou como ferramenta
de oposi¢ao ao poder real e estabelecimento da Republica, em
Portugal serviu para refor¢ar a monarquia, assim como nas suas
coldnias, como no caso do Brasil. Em linhas gerais, ¢ possivel
considerar, como tonica para compreensao desse quadro historico,
o enfraquecimento do poder da Igreja, incluindo a persegui¢do
aos Jesuitas, o fortalecimento da burguesia, assim como a
participagdo de um grupo reformista chamado jansenista, que
sintetiza a relacdo entre poder-religido-economia.

Os periodos historicos, embora sem acordo sobre os critérios
de definicdo, sdo estudados considerando-se a existéncia de quatro
grupos de periodos, ou seja, a Antiguidade, a Idade Média,' a fase

! Diccionaire LAROUSSE. Idade Média: Période de [’histoire de |’Occident, située
entre I’Antiquité et les Temps modernes (v*-xv° siecles). Le Moyen Age occidental est
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Moderna e a fase Contemporanea.” Enquanto a Idade Média ¢é
correntemente identificada como a idade das trevas, da barbarie
e do obscurantismo, o Renascimento ¢ identificado como tempos
modernos, o desenvolvimento, as artes, o que desembocara no
Iluminismo, conhecido como Les Lumieres, ou As Luzes, ainda
que, contraditoriamente, seja periodo composto por diversos
problemas graves que afetaram a humanidade, como os conflitos
religiosos que culminaram na maior guerra civil entre catolicos e
protestantes, a Guerra dos Trinta Anos, entre 1618 e 1650, assim
como na caga a feiticeiras, comandada por devotos leigos, € no
genocidio de indigenas amerindios e de outros povos em busca de
metais e de um progresso que se acreditava em marcha.’

A secularizagdo, enquanto racionalizagdo preconizada pelo
Iluminismo, foi a metodologia que pretendeu substituir o0 modo
teologico de pensar, conforme a perspectiva de Nelson Saldanha,*

traditionnellement situé entre la chute du dernier empereur romain d’Occident (476) et
la découverte de I’ Amérique (1492), méme si ces deux dates sont arbitraires et restent
discutables. La civilisation médiévale se définit par quatre caractéristiques majeures:
le morcellement de I’autorité politique et le recul de la notion d’Etat; une économie a
dominante agricole; une société cloisonnée entre une noblesse militaire, qui posséde
la terre, et une classe paysanne asservie; enfin, un systeme de pensée fondé sur la foi
religieuse et défini par I’Eglise chrétienne. L’expression «moyen dgey» date du xvir
siecle: ce serait Christophe Kellner (Cellarius), professeur d’histoire a [ 'université de
Halle, qui [’aurait employée pour la premiére fois, en 1688 (Historia medii aevi). La
définition, commode chronologiquement, suggere ainsi que la période de mille ans,
archaique et barbare, qui a rompu avec les modéles classiques de |'Antiquité, n’est que
[attente obscure des prestiges de la Renaissance et des Temps modernes (LAROUSSE.
Moyen Age. Encyclopédie Larrousse online).

2 A Antiguidade teria terminado no ano de 476 depois de Cristo, portanto, com a queda
do Império Romano do Ocidente. Um segundo periodo ¢ identificado como sendo o
da Idade Média, compreendida entre a antiguidade e a [dade Moderna. A modernidade
teria comegado com o Renascimento, em datas ndo claramente definidas, podendo ser
a da queda do Império Romano do Oriente em 1453, o da descoberta da América ou
da queda de Granada em 1492, ou do Pacto de Vestefalia, em 1648, com a criagdo do
estado-nagdo e terminado com a Revolugao Francesa. Por fim, a fase Contemporanea
seria a compreendida a partir da Revolugao Francesa.

* COLOMB]I, Claire. Conférence de Claire Colombi: La fabrication de la 1égende noire
du moyen age, Partie 1. Terre et Famille, Briant, nov. 2015.

4 SALDANHA, Nelson. Da teologia a metodologia: secularizagdo e crise no
pensamento juridico. Belo Horizonte: DelRey, 1993. p. 23, p. 27.
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que nesse sentido afirma que “ndo elimina de todo os componentes
teologicos anteriormente dominantes”, ¢ que € pelo tratamento
historico dirigido aos temas do pensamento juridico que se pode
observar suas relagdes com a experiéncia juridica e o pensamento.
Nao obstante, o olhar atual sobre o racionalismo exige uma razao
capaz de critica e de autocritica, conforme ensina Sérgio Rouanet.’

Este estudo pretende colocar em destaque alguns problemas
existentes a partir do Renascimento que mostram a tensao entre dois
polos de poder incontorndveis para a compreensao da Revolugao
Francesa. Esse periodo compreende conflitos religiosos, compostos
por guerras, perseguicdes e crimes, culminando nos movimentos
reformistas. Essa dicotomia do poder estava representada, de um
lado, pelamonarquia e a Igreja, e de outro, por um setor da sociedade
identificado com o poder politico decorrente da economia, do
acesso ao conhecimento, bem como por uma corrente teologica
cristd chamada jansenismo, sem que representasse claramente uma
determinag¢do pelo cisma com a Igreja ou o Papa.

A metodologia utilizada para a construcao deste estudo ¢ a de um
trabalho tedrico indutivo, realizado por meio de técnica bibliografica,
tendo como autor central a historiadora francesa Marion Sigaut,
detentora de vasta pesquisa exposta em diversas obras, sejam livros,
tais como o La marche rouge — les enfants perdus de |’Hopital
Général, sejam artigos e palestras, estando varios desses trabalhos
disponiveis no site da autora e em outros, na internet.®

PARTE I - ILUMINISMO, MONARQUIA E CONFLITOS
RELIGIOSOS

1.1 Tensdo entre lluminismo, Monarquia, Igreja e Jansenismo
L.1.1 A pressdo do Iluminismo contra a monarquia e a Igreja

A sociedade moderna se inscreve como uma ruptura com o

5> ROUANET, Sérgio Paulo. 4s razées do Iluminismo. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 1987.

¢ Ver o trabalho de Marion Sigaut, disponivel em: <https://www.marionsigaut.com> e
em Egalité¢ & Réconciliation, disponivel em: <https://www.egaliteetreconciliation. fr>.
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mundo medieval. A sociedade moderna rotulou 0o mundo medieval
como sendo um periodo do obscurantismo, em que o homem seria
condicionado como sujeito passivo vinculado aos poderes da
Igreja e da monarquia. Por sua vez, a modernidade rompida com
tal sistema se definiria como uma cosmovisdo antropocéntrica,
tendo, portanto, o homem no centro da realidade, enquanto sujeito
de direitos. Como desdobramento dessa perspectiva, a sociedade
medieval seria anti-humanista, enquanto a moderna, representada
pela Revolucdo Francesa, se identificaria como humanista. Nao
obstante, ndo ¢ exatamente isso o que revelam fatos ocorridos
na Franca as vésperas da Revolugdo Francesa, como os que sdo
narrados aqui, bem como a reflexdo extraida dos estudos da
historiadora Marion Sigaut.

A sociedade medieval era representada por um periodo de
monarquia fraca, com poder descentralizado, fragmentado,
politica e militarmente, por senhores feudais, dividido por
pretensoes universalistas entre império e papado, e sendo a ordem
juridica considerada como transcendente ao poder politico.
Durante a sociedade feudal, a justiga era feita localmente pelos
senhores feudais, pela “nobreza de espada” (noblesse d’épée).
Esse era um aspecto de uma sociedade com uma monarquia
feudal descentralizada, gerando disputas entre os principes, que
representavam as forgas de contestagao e desordem.

A sociedade moderna, en revanche, se forja revertendo esse
quadro paulatinamente até o Absolutismo, que serd objeto de
embate na forma de revolugdes, como a Revolu¢ao Gloriosa,
ou mais especificamente aquela que interessa aqui neste estudo,
a Revolucdo Francesa, que traca algumas linhas relativas ao
caminho que vai nela desembocar.

No periodo da monarquia moderada, o rei, em vista dos
conflitos gerados pelo desejo de poder dos principes, vai
promover a centraliza¢do do poder mondrquico, configurando-se
em autoridade suprema. Esse movimento sera feito, portanto, por
meio do que se chama de “monarquia temperada”, la monarchie
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tempérée, até chegar a monarquia absoluta. Tal centralizagdo
foi promovida pela retirada paulatina do poder dos nobres, mais
especificamente do poder de aplicar a justica.

O rei era quem tinha o poder de legiferar, bem como o de fazer
justica, e na sua auséncia havia delegados ocupados em exercé-
la em seu nome. Parte do poder de aplicar a justica foi entregue,
entdo, a burguesia crescente, através da criacao de officiers, como
juizes agregados a nobreza, que vao compor o Parlamento, espécie
de representag@o nacional e instancia recursal. Tratava-se de uma
solu¢do encontrada pelo ministro de Luis XIII, o cardeal Richelieu.
O contexto historico era o de conflitos religiosos entre catolicos
e protestantes em razado da Reforma, dentre os quais o que ficou
conhecido como a Guerra dos Trinta Anos. Tais juizes recebiam
titulos nobiliarquicos mediante compra. Por meio do Edito de
Paulette os titulos passaram a ser hereditarios.” Tais individuos
eram investidos no que pode ser traduzido como “nobreza vestida
ou togada”, la noblesse de robe, la Robe ou les Robins.

Ce qu’on appelait la Robe, ou noblesse de robe, c’était
la magistrature. Issue de la bourgeoisie, elle avait été
anoblie pour prendre la place des grands féodaux, matés
a la fin du Moyen Age par la centralisation monarchique.
Les Robins étaient donc les juges.?

O periodo conhecido como o da “monarquia absoluta” ¢ a fase
seguinte, definida como um poder acima do qual so existia Deus.
Luis XIV foi um rei que buscou exercitar a monarquia absoluta,
ja encaminhada por seu regente o cardeal Mazarin. Bossuet sera
responsavel pela Declaracao dos Artigos que articula a limitagao
dos poderes do papado em relagdo ao rei.’

7 SIGAUT, Marion. Article I - L’achévement de la centralisation. Egalité &
Réconciliation, Saint-Denis, 8 out. 2011.

$1d., 2008. p. 27

9 GALLICAN. Les quatre articles. L Eglise Gallicane. “Au XVIIéme siécle, Louis XIV
et Bossuet marquent la belle époque du gallicanisme. En 1681, le roi réunit I’ Assemblée
extraordinaire des évéques de France en leur demandant de rappeler dans une déclaration
solennelle les grands principes des Libertés de 1’Eglise Gallicane. Bossuet, qui vient d’étre
nommé évéque de Meaux et qui est le personnage le plus marquant de cette assemblée,
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De fato, o Absolutismo, na Franca, foi marcado pela assunc¢ao
da magistratura como um poder acima do rei, se estabelecendo
como um limite ao poder deste, inclusive como legislador. Nesse
sentido, acima da magistratura nada existia, posto que Deus era
anulado pela perspectiva da laicidade, que se anunciava pelos
ideais dos iluministas. A luta pelo poder por parte dessa nobreza,
la Robe, em nome de uma autonomia contra a centralizagao do
poder monarquico, foi objeto de revoltas, dentre as quais uma
guerra civil conhecida como La Fronde.

Com a pretensao, por parte da magistratura, de assumir cada
vez mais poderes, ela passou a criticar o registro dos atos do rei,
o que significava decidir o que seria registrado, fazendo, assim,
com que a lei tivesse validade. O poder de fazer justica pertencia
ao monarca, mas, na pratica e, portanto, na sua auséncia, como
costume, era exercido pelos magistrados. Estes disputavam e
afrontavam o poder real, ao postergarem ou deixarem de fazer o
registro dos atos do rei, isto €, a remontrance préalable, o que era,
em verdade, meramente, o exercicio de fun¢ao administrativa.

A magistratura era composta por grupos que podem ser
identificados como de proprietdrios de terras, figuras ricas e
importantes economicamente, ¢ a burguesia de negocios, dentre
0s quais os jansenistas: '

Certes, tous les robins n’étaient pas jansénistes et tous les
Jjansénistes n’étaient pas robins, mais le Parlement fur, et

resta jusqu’a la Révolution frangaise, au coeur de ce que
le siecle suivant appellera “la secte”."!
est chargé d’en rédiger le texte. Sous le titre de Déclaration du clergé gallican sur le
Pouvoir dans I’Eglise elle se compose de quatre articles (d’ou le nom de Déclaration
des Quatre Articles qui la désigne habituellement). En voici le résumé: 1) Les princes ne
sont pas soumis a 1’autorité de I’Eglise dans les choses temporelles. 2) L’autorité du pape
est limitée par celle des conciles généraux. 3) L’autorité du pape est limitée par les lois
et coutumes du roi et de I’Eglise de France. 4) L’opinion du pape n’est pas infaillible, a
moins qu’elle ne soit confirmée par I’Eglise. Le 19 mars 1682, la déclaration est soumise
al’Assemblée du clergé de France et approuvée par I’'unanimité de ses évéques, ce qui en
dit long sur I’importance du sentiment gallican a cette époque!”
1SIGAUT, Marion. Article IV — Le jansénisme au Gran siécle. Egalité & Réconciliation,
Saint-Denis, 26 out. 2011.
11d., 2008. p. 28.
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O jansenismo era uma corrente do Cristianismo submetida
ao Papa, mas cujas posic¢des teologicas eram divergentes das da
Igreja, o que implicard tensdes diversas até a sua identificagao
como heresia no século XVIII. O jansenismo teve origem nas
ideias do holandés Cornelius Jansenius,'? que vao nortear um
movimento politico-religioso que, segundo Marion Sigaut, sera
um dos principais fatores de constru¢do da Revolugao Francesa.

1.1.2 Jansenismo versus jesuitas

O jansenismo estava na base do conflito entre o rei e os
magistrados, uma vez que estes, em razao de suas ideias voltadas ao
poder, levaram a sua propria desvalorizagao por parte do rei. Revoltas,
greves, contestagdes se seguiram, em resposta as imposigoes do rei,
na esfera de poder dos magistrados, como foi o caso da criagao por
eles da remontrance préalable, uma espécie de revisao prévia como
um alerta sobre a conformidade ou ndo da lei real.

A lorigine les remontrance permettaient d’alerter le roi
sur la conformité d’une loi avec les lois fondamentales.
Puis les magistrats en étant venus a prétendre légiférer
avec lui, Louis XIV leur avait retiré ce droit."®

Isto significava que os juizes queriam conferir a legalidade dos
atos reais, como regra, como se fossem um poder compartilhado
entre o rei e o Parlamento, ou, melhor dizendo, pretendiam ser
a instancia superior ao monarca, rompendo a hierarquia entre o
monarca, com seu poder temporal, e Deus, o poder espiritual.
A func¢do de tal instituicdo compreendia julgar seus membros,
registrar as leis, deliberar casos importantes da Grand 'chambre ou
fazer aremontrance préalable, que compreendia o registro dos atos

2. JANSENIUS, Cornelius. Discurso da reforma do homem interior. Sdo Paulo:
Filocalia, 2016 (a versdo original foi publicada em francés em 1644); MELO,
Amarildo José de. Jansenismo no Brasil: tracos historicos de uma Moral rigorosista.
Sao Paulo: Ed.Santuario, 2014; MOSER, Frei Antonio. O pecado: do descrédito ao
aprofundamento. Petropolis: Vozes, 1996.

3 SIGAUT, Marion. La marche rouge: les enfants perdus de I’'Hopital Général, France:
Babel, Actes Sud, 2008. p. 32.
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do rei a partir da verificacdo da legalidade dos mesmos,'* situacao
critica de tensdo experimentada pela monarquia principalmente a
partir do século XVI. Richelieu, primeiro-ministro de Luis XIII,
tentando atropelar tais objetivos, transferiu o poder de registro dos
atos do rei aos intendentes, uma espécie de comissarios do rei, e,
portanto, com a prerrogativa de revisar a legalidade dos atos do
monarca. Tais comissarios ocupavam o cargo a titulo provisorio,
diferentemente dos magistrados, que tinham originariamente
comprado seus titulos, que foram tornados hereditarios. Logo, os
primeiros cargos eram passiveis de perda, enquanto os segundos
eram inamoviveis.

O jansenismo foi um movimento politico-religioso,
anticlerical, e seus adeptos queriam interferir nos dogmas e
sacramentos da Igreja catdlica. Tratava-se de grupo do catolicismo,
porém seu critico e dissidente, embora mantendo-se submetido a
Igreja. Perseguiam os jesuitas, partidarios da liberdade humana,
que eram incumbidos da educacdo e preconizavam a liberdade.
Tiveram responsabilidade pelos julgamentos por feitigaria,
perseguindo e inculpando a todos que divergiam de suas teses por
tal pratica, e principalmente, os infiéis, os que ndo professavam os
seus rigores, que renunciavam aos prazeres.

O jansenismo tinha suas bases teoldgicas em Agostinho,
mas cumpria um rigor religioso em contradicdo com a Igreja.
Considerando as posi¢des de seus membros na sociedade em
termos de poder econdmico, via seu destino diferente de outros
grupos, que, em sendo pobres, foram perseguidos e mortos
como hereges, como ¢ o caso dos cataros. Ambos seriam grupos
contestadores da Igreja, mas com poderes e significados na
sociedade bem diferentes.

Os jansenistas consideravam que a graca de Deus ndo era dada
a todos os homens, sendo portadores de uma visao pessimista da
humanidade. Negavam os prazeres e a felicidade, considerando
que o homem era “pecador irremediavelmente condenado a fazer
o mal, e Deus s6 acordava sua graga a um pequeno nimero de

4 Ibid., p. 8.
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leitos™."> Acreditavam que a riqueza e o sucesso eram advindos da
graca de Deus, dada por seu justo julgamento e escolha dos seus
eleitos. O homem sem a graga, portanto aquele que nao foi eleito,
s6 poderia fazer o mal. Devemos lembrar que estamos falando de
um tempo em que havia divisdo da Igreja pela Reforma, periodo
tomado por guerras, anteriormente pelas cruzadas e outras, que se
sucederam, com consequentes fome e miséria.

Para o jansenismo, o individuo que erarico, o era pela graga, e
o pobre, pela falta dessa gracga. O controle sobre o pobre visava ao
abandono por este de seus pecados, que, afinal, eram punic¢des de
Deus, e por isso precisavam recitar catecismo e fazer confissdes
para merecerem ajuda, o que implicava que os doentes, para
serem tratados, precisavam se converter € aprender o catecismo.

O homem estaria condenado a fazer o mal; logo, o mundo
era dividido entre justos e pecadores, bons e maus, eleitos, fiéis
e nao-eleitos, infiéis. Assim, acreditava-se que o homem nao era
livre, mas que estava condicionado pelo destino escolhido por
Deus. O amor do homem por Deus era, segundo o jansenista
Blaise Pascal, efeito do amor de Deus pelo homem, e a vontade
humana nao tinha forca para se elevar até¢ Deus:

Il faut donc, pour connaitre I’homme, savoir d’ou vient
qu’il a besoin d’air pour subsister; et pour connaitre [’air,
savoir par ou il a ce rapport a la vie de I’homme. La flamme
ne subsiste point sans air; donc, pour connaitre l’'un, il
faut connaitre ’autre. Donc toutes choses étant causés et
causantes, aides et aidantes, mendiantes et immédiates, et
toutes s entretenant par un lien naturel et insensible qui lie
les plus éloignées et les plus différentes, je tiens impossible
de connaitre les parties sans connaitre le tout, non plus
que de connaitre le tout sans connaitre particulierement
les parties.

Nesse sentido, a visdo jansenista do homem e do mundo se
opunha a visao jesuita. O jansenismo pregava, no fundo, um anti-

5 DELUMEAU, Jean. Le catholicisme entre Luther et Voltaire. Paris: Puf, 1992. p.
169 apud SIGAUT, Marion. La marche rouge: les enfants perdus de |'Hopital Général,
France: Babel, Actes Sud, 2008. p. 29.
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humanismo por meio de uma teologia da desesperanca, negando
a liberdade humana, o livre arbitrio, estabelecendo um elitismo,
uma selecdo ou uma divisdo entre os eleitos e os outros, que serao
irremediavelmente pecadores, capazes de fazer o mal. Jesus teria
morrido apenas pelos eleitos. As festas eram proibidas, pois nao
poderiam ser celebradas no dia reservado a comunhao, enquanto
que no resto da semana o homem estava dedicado ao trabalho. O
individuo deve estar em siléncio, em orac¢do, ¢ sendo, inclusive,
proibido de usar o fogo para aquecer, mormente no Convento de
Port Royal de Champs, onde o jansenismo teve a sua maior expressao.
Foi estabelecido o bilhete da confissdao como condi¢@o para comungar
e os jesuitas passam a ser impedidos de exercer tal oficio.'

Essa perspectiva seletiva, da predestinacao entre eleitos pela
graga de Deus e nao eleitos, defendida no plano religioso, era
presente em todos as dimensdes da vida, e no campo politico se
destacava na elei¢ao para o exercicio do poder, o que forjava todo
um sistema que pretendia ser capaz de se sobrepor até mesmo
ao poder do rei. Esse sistema vai ser representado, mormente,
através da remontrance préalable.

Os representantes do exercicio do poder politico do
jansenismo estavam basicamente no mundo da magistratura,
que congregava juizes dos Parlamento de Paris, de outras cortes,
advogados, homens do comércio, proprietarios de terras, portanto,
toda a elite intelectual e economica. Era, portanto, um grupo forte
e organizado.'’

A graga e o poder foram as questdes de fundo das querelas
entre jansenistas, Igreja e monarquia existentes, que se estenderam
do reinado de Luis XIII, passando pelo de Luis XIV, com forte
presenca no de Luis XV, até o de Luis XVI, quando se deu a
Revolugdo Francesa. E a questdo da Igreja sera acentuada no
tocante a critica e a persegui¢do que sera feita contra os jesuitas,

16 SIGAUT, Marion. Conférence au Cercle de 1’Aréopage: Démystifier les Lumiéres:
les querelles jansénistes. Cercle de [’Aréopage, 2016.

171d., 28 jan. 2017. Picardie recevait ’historienne Marion Sigaut le 28 janvier 2017 a
Amiens pour une conférence intitulée “Les origines du jansénisme”.
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que eram os encarregados da educacgdo e da generosidade voltada
aos pobres e remediados. Diz Sigaut: L’édit de 1656 faisait de
[’Hopital général la seule destination possible de toute générosité
publique ou privée, excluant de fait I’Eglise de sa vocation a
["assintance."

A critica contra a Igreja sera feita pelos chamados iluministas,
que opdem a razdo aquela, que identificam como sendo
obscurantista e responsavel pelos problemas e impeditivos do
desenvolvimento das ideias que se apresentam doravante como de
liberdade. L’ ’Encyclopédie foi o instrumento que reunia marketing
franco-magom do [luminismo, jansenismo e propagacao das ideias
defendidas contra a Igreja e a monarquia, em torno do descrédito
de dogma catolico, sendo, portanto, anticlerical. Os jansenistas
tentaram impor sua interpretagdo do cristianismo sobre o proprio
papado, pretendendo ser mais catélicos que o Papa, sem, contudo,
quererem o cisma com a Igreja. Dentre as criticas a Igreja estava a
relacionada ao cardeal Richelieu, primeiro-ministro de Luis XIII,
tendo sido criticado pelos jansenistas por sua tese que considerou
ser raison d’Etat o interesse da Franca catdlica em apoiar o lado
protestante na Guerra dos Trinta Anos. Criticas anteriores também
ja haviam estado ligadas ao fato de o Concilio de Trento ter dado
poder aos jesuitas e sua visao de mundo humanista em detrimento
dos reformadores, considerando que aqueles nao eram capazes
do rigor moral, como no caso da comunhao por eles incentivada,
sendo vistos como relaxados, em oposi¢ao ao que defendiam."

A situacao das querelas nesse cenario protagonizado por
jansenistas chegou a tensdo grave de coloca¢do do poder em
questdo, levando a desordens diversas, culminando nas disputas
com os officiers. Isso levou Richelieu a criar o cargo de intendente,
um posto sem estabilidade para aqueles, assim como chegou
a mandar prender, por meio da lettre de cachet, o abade Saint
Cyran, um dos principais representantes das ideias jansenistas,
que s6 foi liberto com a morte do cardeal.

181d., 2008. p. 20.
¥ SIGAUT, Marion. Conferénce de Marion Sigaut: Les origines du jansénisme. Egalité
& Réconciliation, Amiens 28 jan. 2017; Id., jul. 2013.
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Os jansenistas que expressavam uma coalisio com os
magistrados queriam a condi¢ao do Parlamento colocada acima do
Conselho do rei, por se dizerem anteriores. Suas querelas chegam
a provocar uma guerra civil, a insurreicdo chamada de /a Fronde,
entre os anos 1648 e 1652, ja durante o reinado de Luis XIV,
em que juizes se impdem contra o poder centralizado, exigindo
prerrogativas do Parlamento. Esse quadro se revelava aos olhos
das monarquias europeias como ameaca politica que precisava
ser debelada, considerando as consequéncias ja verificadas em
relagdo a monarquia na Inglaterra.”

Os iluministas eram compostos por figuras de fisiocratas,
franco-macons e jansenistas e fizeram oposi¢ao aos jesuitas, que
faziam resisténcia as suas ideias. A oposi¢ao implicou perseguicao
representada na tomada do poder da educacdo a cargo dos jesuitas,
que tiveram por conseguinte suas escolas tomadas.?! Os iluministas
preconizavam, dentre outras ideias, a da descristianizagdo, ao
passo que os jansenistas reivindicavam a competéncia, em matéria
religiosa, acima da Igreja. Os jansenistas fizeram trabalho com
escolas a partir do momento em que tomaram o papel da educacao
das maos jesuitas. Assim, toda destinag@o possivel de generosidade
deveria ser feita através da Compagnie du Saint Sacrement,
culminando com a criagdo do Hopital Général.*

As primeiras escolas dirigidas por jansenistas foram
instaladas em 1649, desaparecendo em 1656, com o aparecimento
do Hopital Général. Aplicando ideias de Cornelius Jansenius,
advogavam o ensino do sentimento da fraqueza para inspirar
os sentimentos de humildade, da crenca, da confianca, para
fazer conhecer sua dependéncia do socorro de Deus.” Faziam
parte dos enciclopedistas, que constituiam uma organizacdo
institucionalizada que elaborou a Encyclopédie, financiada pelo

20 SIGAUT, op. cit., 28 jan. 2017.

2 Também ocorrido no Brasil. Ver FERNANDES, Padre. Paulo Ciriaco. Missiondrios
Jesuitas no Brasil no tempo de Pombal. Porto Alegre: Globo, 1941.

2SIGAUT, Marion. La marche rouge: les enfants perdus de [’Hopital Général,
France: Babel, Actes Sud, 2008. p. 20.

2 1bid., p. 44.
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rei, sob influéncia de sua amante, entdo na posi¢do de ministra,
Madame Pompadour. Dada a pressao dos jansenistas, a Companhia
dos jesuitas ¢ suprimida em 1764, o que afasta o clero do poder
real e reforca as disputas politicas dos parlamentares.**

A Encyclopédie de Diderot et d’Alembert, ao longo de suas
explicagdes, trouxe como significado da nogdo de jesuita o
seguinte: troupe de religieux assassins... No mesmo sentido, em
relacdo ao atentado sofrido por Luis XV, cometido por Damiens,
a Encyclopédie vinculou-o aos jesuitas, o que sera apresentado no
item 1.2 da parte II deste trabalho.

1. 2 A Reacdo da Monarquia Contra a Politizacdo da Religido
I 2.1 — A reacdo da monarquia contra os jansenistas

No século XVII, Luis XIV j& havia procurado afastar os
membros do mundo da magistratura que estavam vinculados a
privilégios de nascimento e familia, mantendo apenas o critério
da competéncia. Todo o seu reinado foi marcado pelo conflito e
tensdo de magistrados jansenistas com a monarquia ¢ a Igreja.
Um exemplo da rea¢do do monarca foi o caso conhecido como
les Grands Jours d’Auvergne:

Chers et bien aimés

La licence qu’une longue guerre a introduite dans nos
provinces, et ’oppression que les pauvres en souffrent,
nous ayant fait résoudre d’établir en notre ville de
Clement en Auvergne, une Cour vulgairement appelée
les Grands-Jours, composée des gens de haute probité
et d’une expérience consommée, pour, en l’étendue du
ressort que nous lui avons prescrit, connaitre et juger
de tous les crimes, punir ceux qui en seront coupables,
et faire puissamment régner la justice... Louis XIV - ler
Ministre Colbert °

24 Le Jansénisme en France au XVIII siécle. Musée Nationale De Port Royale Des
Champs, Magny-les-Hameaux, Franga, [s.d.].
2 SIGAUT, Marion. Article VI - La justice du roi: les grands jours d’Auvergne. Egalité
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Em 1665, o monarca, em face da desordem gerada
pelos superpoderes a que se autoatribuiram os magistrados,
representantes do poder, detentores dos principais postos deste,
seja em termos econdmicos, seja em termos intelectuais, dirigiu-
se a Auvergne com juizes probos e competentes para acabar com
abusos de violéncia. Nestes, constavam mortes, torturas, estupros,
extorsdes, denunciados pela populagdo, e principalmente pelo
dossié feito por seu ministro Colbert. Em resposta, o rei por
meses exerceu sua justica in loco, como quando proibiu que um
camponés fosse privado de suas ferramentas de trabalho como
paga de impostos, conforme nos diz Sigaut.

Os magistrados tinham autoridade para o exercicio da justiga
na auséncia do rei e, em seu nome, logo do momento em que
estava presente o0 monarca, era, entao, ele mesmo que a exercia. O
jansenismo ficara fortemente marcado por sua presenca, na regiao
de Port Royal des Champs e no Monastério orientado pelos Arnaud
e pelo abade Saint Cyran. Bulas papais se sucederam retirando os
poderes do monastério, e o rei reage por decisdo do Conselho de
Estado, determinando a destrui¢ao do mesmo em 1712.

O rei proibe o jansenismo em 1713, em seguida a declaragao
da Igreja pela bula papal Unigenitus, que condena 101 proposicdes
consideradas heréticas no Novo Testamento, o que leva a crises,
com criticas de muitos bispos.* O rei morre, em 1715, sem que
seu ato de proibicdo do jansenismo tenha sido registrado pelos
magistrados. Em 1673, Luis XIV havia proibido o procedimento
de registro da remontrance préalable, mas esta foi retomada, apos
sua morte, pelo seu irmdo, que exercera um poder provisorio.
A crescente tensdo e as querelas dos jansenistas contra o poder
monarquico e a Igreja se sucederam.

Luis XV chega ao poder com problemas, tais como forte
oposicao da nobreza vestida, obstru¢do no Parlamento, reformas

\

dos impostos favoraveis a regulagdo das necessidades do

& Réconciliation, Saint-Denis, 12 nov. 2011.
26 Le Jansénisme en France au XVIII siécle, Musée Nationale De Port Royale Des
Champs, Magny-les-Hameaux, Franga, [s.d.].
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povo, divisdo da Igreja por correntes teoldgicas e politicas que
formavam a querela entre jesuitas e jansenistas, que disputavam
espacgo de poder, problemas seguidos por multiplicacdo de textos
que colocavam em causa a monarquia, ou o rei ele mesmo, em
razao da sua vida amorosa. Diante desse quadro, o rei chegou a
mandar queimar os livros que faziam oposi¢ao a monarquia € a
Igreja, assim como a retirar o poder dos magistrados.

Crises continuaram, tais como as do caso emblematico
ocorrido no cemitério da Eglise de Saint Médard, em Paris, em
1731, com uma série de comportamentos, convulsdes, torturas,
curas milagrosas sobre a tumba de um didcono jansenista,
Francois de Paris, em nome da graga de Deus. O rei proibiu o
acesso em 1732.

1. 2.2 Moralismo politico e a politizacao da religidao

O rei Luis XV, a principio, tentou impedir o Parlamento
de se imiscuir em assuntos que relevavam do poder da Igreja;
entretanto, entendiam os magistrados de outro modo: queriam ser
juizes também em matéria eclesiastica.?’ Para tanto, membros da
Igreja teriam sido perseguidos, presos, banidos ou mortos. O rei
anulava suas decisdes, mas outras eram tomadas em seguida pelo
Parlamento. Os juizes se colocaram em greve, e o rei os exilou.
Crises eram constantes.

O Parlamento, nesse sentido, se intrometeu também nas
teses da Sorbonne, acusando o rei de impor siléncio sobre a
questdo relativa a graga, objeto de base dos trabalhos dos afetos
ao jansenismo, fato que ndo correspondia a realidade, segundo
Sigaut. Os jansenistas impunham, por exemplo, o bilhete de
confissdo para a comunhdo, dentre outros assuntos religiosos em
que buscavam ingeréncia.

O rei deixava ao Papa a resolugdao dos assuntos teologicos,
como a graga e outros assuntos eclesiasticos. A questdo se

27 SIGAUT, Marion. La marche rouge: les enfants perdus de I’Hopital Général, France:
Babel, Actes Sud, 2008. p. 152.
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resumiria da seguinte forma: o rei, para ter o reconhecimento de
decisdo do papa para pdr fim a uma questdo de cunho religioso
e assim acatada por todos, precisava que o Parlamento de Paris
registrasse o ato real. O papa decidiu pela bula Unigenitus, que
tinha autoridade absoluta em matéria de doutrina cristd, mas o
Parlamento se recusou a registra-la.® A sequéncia foi a demissao
coletiva e quase geral do Parlamento em treze de dezembro de
1756. Houve a interrup¢do da justica e uma série de problemas,
sendo o mais grave o caso Damiens.

O conflito entre o rei e os juizes, segundo Sigaut, comegou
a se acirrar quando Luis XV, a partir de rumores, decidiu tomar
conhecimento do funcionamento do Hopital Général. Foram
nove anos de crises relativas as remontrances, insoléncias
¢ demissoes.” Por fim, na queda de braco com os juizes do
Parlamento, o monarca teve que ceder e restituiu os poderes aos
juizes que foram demitidos.

O caso Damiens serd o prego. O suplicio de Damiens foi
decisdo rapida em trés meses pelos magistrados. O rei havia
tentado deixar o caso com a jurisdicdo de Versailles, pois foi
onde ocorrera o atentado do qual foi vitima, mas ndo teve forca
suficiente. Finalmente, estava o rei refém do Parlamento:

Ce que tout le monde savait a ’époque mais que personne
n’aurait osé évoquer c’est que le roi, le pere de la nation,
couchait avec des petites filles. On dirait aujourd hui qu’il
était pédophile.*

O partido jansenista, segundo Sigaut, preparou o publico para
pensar que, se Damiens ndo entregasse o cumplice, isso seria a
prova da culpabilidade dos jesuitas.?!

% Ibid., p 155.
» Tbid., p. 163.
 Ibid., p. 164.
3 Tbid., p. 159.
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PARTE II - ILUMINISTAS ANTI-HUMANISTAS?
I1.1 Parlamento, Jansenismo e Crime

11.1.1 O Parlamento de Paris e o Caso do Hopital Général: o
desaparecimento de criangas

Aqui sao apresentados, principalmente, os resultados da
pesquisa da historiadora francesa Marion Sigaut, que aponta
hipoteses da atuacao do Parlamento francés em relagao a pedofilia,
ao trafico de criangas, ao [luminismo e ao seu moralismo politico,
publicados em artigos, videos e, mormente, em seu livro La
Marche Rouge — les enfants perdus de |’Hopital Général.

Em 1656, durante o reinado de Luis XIV, foi criado o
Hopital Général, a partir da ideia da época de que mendicancia
e vagabundagem, mendicité e oisivité, eram a fonte de todas as
desordens. A Franga vivia um periodo muito dificil, em razdo dos
desdobramentos consequentes da guerra civil conhecida como /a
Fronde, que ja representava a tentativa de autonomia por parte
da nobreza ascendente contra a monarquia centralizadora. As
cidades foram invadidas por uma gama crescente de gente faminta
e miseravel, sendo considerada a pobreza uma situacdo fora de
controle, uma calamidade, em funcdo da qual a mendicancia ndo
autorizada era considerada delito.

O Hopital Général era uma institui¢do que representava um
conjunto de estabelecimentos composto por Salpétriere, Pitié e
Bicétre, onde eram colocados os pobres, doentes, 6rfaos, adultos
e criancas, segundo a logica da separacdo, para evitar vicios. As
mulheres e criangas até 7 anos eram destinadas a Salpétriere,
meninos até 7 anos a Pitié¢ ¢ homens a Bicétre. A estas instituigdes
eram destinados pobres, doentes, enfermos, paraliticos, cegos
e dementes, e todo pessoal que, em situacdo de precaria saude
ndo permanente, até entdo, era enviado ao Hotel-Dieu. Desde
1675, comecam a aparecer os casos de denlncias de criancas
desaparecidas, mas, em 1749, eclode o caso do Hopital Général,
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levando o rei Luis XV a se preocupar com os rumores de que
houvesse trafico de pessoas como pratica de tal instituigdo.*

O Hopital Général foi criado em 1631, durante o reinado de
Luis XIII, pela sociedade Compagnie du Saint Sacrement, que
foi extinta em 1660, no periodo de Luis XIV. Ambos, Hopital
Général e Compagnie, sob a administragdo do Parlamento de
Paris: “la Compagnie du Saint Sacrement étaiet au Parlement
comme un Poisson dans [’eau” . Segundo Sigaut, tal sociedade
pretendia ser uma reunido de “pessoas de condi¢do laica para
trabalhar nas boas obras, no maior segredo”,* por ser seu modo
de organizacdo e funcionamento fechado, composta pelo que
chama de “dévot bigot”,> cuja traducdo seria “devoto fanatico,
supersticioso, hipocrita”. Era representada por magistrados,
notarios, comerciantes, elite intelectual e econdmica da época,
membros do Parlamento, laicos e anticlericais, individuos
que determinaram o que fazer em termos de caridade e outras
questdes na época inerentes ao campo do poder da Igreja, bem
como exerceram ingeréncia na moral publica. Envolviam-se em
questoes tradicionalmente religiosas da Igreja Catolica, como a
relativa a educacdo e a acolhida de doentes. Sua ingeréncia se
imiscuia em questdoes como a imposicao da necessidade de que a
populacdo tivesse um bilhete de confissdo para poder comungar
ou a de permitir que um médico s6 prestasse socorro mediante
a catequese. Curiosa também a imposi¢cdo de ser o Hopital o
unico canal de caridade, considerando o fato de que o Hopital foi
criado com o objetivo de atingir todas as pessoas em situacao de
dependéncia, a0 mesmo tempo em que a caridade pela doagdo de
esmolas foi proibida, sob pena de processo penal. Em contrapartida,
qualquer denuncia contra tal instituicdo s6 poderia ser feita diante
da Grand’ chambre, jurisdigdo do Parlamento de Paris, a que os
mesmos pertenciam. O financiamento de tal instituicao era feito

2SIGAUT, Marion. Article IV - Le jansénisme au Grand si¢cle. Egalité & Réconciliation,
Saint-Denis, 26 out. 2011; Id., 17 nov. 2011.

3 SIGAUT, M. La marche rouge: les enfants perdus de I’'Hdpital Général, France:
Babel, Actes Sud, 2008. p. 15.

*1bid., p. 12.

3 1d., maio 2016.
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pelos seguintes meios: tendo o Hopital absorvido tudo o que era
feito pelas instituigdes da Igreja, todos os bens foram também a
ela dirigidos, assim como todas as herancas legadas aos pobres,
doravante, também lhe cabiam, como também as multas aplicadas
pela policia ou processos penais, ou as taxas de servigos aplicadas
a manufaturas e oficinas, que também foram criadas dentro do
proprio Hopital. As contas deste, entretanto, eram secretas, sendo
apenas do conhecimento da administragdo.

Cabe ressaltar que eram proibidas noticias sobre o Hopital
Général por parte da imprensa, o que faz com que Sigaut chame a
atencdo para o fato de que Diderot e d’ Alembert nada escreveram
sobre o Hopital Général, ndo havendo qualquer men¢dao em sua
famosa [’Encyclopédie, nem mesmo, por exemplo, nos verbetes
sobre mendigo ou crianga.’® Nao obstante, facil encontrar o
verbete jesuita, onde se 1€ o seguinte: “Em 1759, toda esta troupe
de religiosos assassinos ¢ cassada da dominagdo portuguesa”.’’
Salienta a autora, contudo, que as denuncias sobre a existéncia
de trafico foram feitas a época pela populacio, mas a atuacao da
dita instituigdo sempre esteve envolta em segredo, ausente de
publicidade ou coberta por impunidade.

Na Franca do século XVIII, de Luis XV, houve o caso
problematico do Hopital-Général, com denuncia de trafico de
criangas e pedofilia. Representando um sistema de internagao,
seu objetivo ndo era o de ser uma institui¢do hospitalar, como
sugere, mas uma espécie de depdsito de pessoas amalgamadas
a pobreza, a mendicancia, a vagabundagem e a prostitui¢do,
portanto, mulheres, homens, velhos, doentes, como também
criangas pobres e Orfas. Foram internados em instituigdes para
serem empregados em manufaturas e outras oficinas criadas.
Prisdes de jovens, pormeio de decretos dapolicia, eramrealizadas
sob o argumento de serem pessoas sem familia, ou, estando
esta afastada, “les gens sans aveu”; entretanto, de fato, ndo se
jogavam nas prisdes apenas mendigos, ladrdes, que na segunda
3 Ibid.

7 DIDEROT, Denis; D’ALEMBERT, Jean. Jésuite. Encyclopédie de Diderot, [s.d.]: “En
1759, toute cette troupe de religieux assassins est chassée de la domination portugaise.”

230



Monica Paraguassu

prisdo eram condenados a morte, mas também as mulheres de
“mauvaise vie” e os domésticos vindos da provincia.*® Aqueles
que vinhamde longe e, portanto, aqueles cujos vinculos familiares
estavam longe, eram o alvo. No entanto, casos se sucederam em
que filhos de burgueses e artesdos também desapareceram. Uma
das razdes era o sequestro de pessoas para povoar o Mississipi,
o interesse superior do comércio e das coldnias nos territorios
conquistados na América:

L’esclavage ne réglait pas tout. Pour avoir des esclaves, il
fallait les acheter, les transporter, les asservir, les surveiller,
les mater. Qui oserait prétender que sains jeunes gens, bien
de chez nous et susceptibles de se reproduire, ne pourraient
plus avantageusement peupler les colonies que ces masses
de négres qu’on ne maitrisait que par la force? ¥

Sigaut faz referéncia a esse tipo de sequestro como existente
no periodo da regéncia de Luis XV, citando ordenancas de 1720.
Tratava-se de um periodo que chama de “dinheiro facil”, /’argent
facile, de especulagdo imobiliaria, para resolver problemas de
tesouro da coroa. Homens armados fazem parte de um comércio
especial, cujo ganho era em armas e pistolas; os Bandouliers du
Mississipi, além de outros ganhos, recebiam da Companhia das
Indias uma pistola por pessoa presa. Escreve Sigaut,

Selon Buvat, le 27 mars, le public put voir um convoi de
600 jeunes gens des deux sexes, tirés des hopitaux de Paris
ou ils avaient été rassembleés, et dirigés sur Rouen pour y
étre embarqués pour La Rochelle et de la transportés au
Mississipi.®

No inicio, os sequestros e prisdes eram realizados sem barulho,
em pleno dia, até que o comércio se torna tdo vantajoso, que, além
de jovens, sdo também capturadas criangas, “por serem suscetiveis
3 SIGAUT, Marion. La marche rouge: les enfants perdus de I’Hopital Général, France:
Babel, Actes Sud, 2008. p. 75.
 Ibid., p. 76.

40 BUVAT, Jean. Journal de la Régence 1715-1723. vol. 11, Paris: Plon, 1865. p. 40,

apud SIGAUT. La marche rouge: les enfants perdus de |’Hopital Général, France:
Babel, Actes Sud, 2008. p. 77.
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de oferecer menos resisténcia”.*! O povo reagiu contra o sequestro
de suas criangas, em abril, armado do que pdde encontrar, o que
Sigaut chamou de la marche rouge. Houve a partir dai a tentativa
de dar amparo legal as prisdes e sequestros, o que levou a decretos
de comparecimento a autoridade todos os dias, a determinacgao de
artesdos portarem certificados de seus empregadores.*

Tal institui¢do tratava da destinacdo final destes infelizes, e,
no fim das contas, o que se destacou na pesquisa de Sigaut, feita
a partir dos registros do proprio Hopital Général,* foi o trafico
de criangas e a pedofilia, envolvendo uma série de informagdes
sobre criangas em termos de desaparecimentos, de internagoes, de
saidas injustificadas e de mortes, nao raro em tenra idade, levando
a historiadora a verificar a relacao, por exemplo, entre o registro
de saidas de criangas e o retorno ou a entrada em outro prédio da
institui¢dao, um ou dois dias depois, e cerca de 70% de mortes das
mesmas, no prazo de cerca de dois meses, o que a faz indagar para
onde eram levadas, considerando, inclusive, que a mudanga de
institui¢do levaria cerca de apenas vinte minutos, observando-se
os referidos prédios dos destinos registrados.*

O Hopital-Général, de acordo com o estudo de Sigaut, tinha
ramificagcdo em todo o Reino e estava sob administragdo de
membros do Parlamento, portanto de representantes que tinham
os poderes da magistratura investida como la noblesse de robe,
“nobreza de toga”, notarios a frente do Parlamento. Este era um
setor da “sociedade de ordens”, composto por donos de terras,
banqueiros e comerciantes, portanto da burguesia ascendente, em
tensao constante com a monarquia propriamente dita, disputando o
poder na sociedade até sua conquista com a Revolugdo Francesa.®

1 1bid., p. 77.

“1bid., p. 79.

# SIGAUT, Marion. Article VII - Malheur aux pauvres! La création de 1’Hopital
Général. Egalité & Réconciliation, Saint-Dénis, 17 nov. 2011; SIGAUT, Marion.
Histoire Véritable, Marion Sigaut: I’hopital général = pédocriminalité institutionnalisée,
Youtube, jan. [20147].

#1d., maio 2016.

41d., 8 out. 2011 ¢ SIGAUT, Marion. 1789 n’a jamais ét¢ la révolte du peuple! Youtube,
[201 ].
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Este grupo social estava envolvido com uma forma de comércio
ligada ao trafico de pessoas, segundo a historiadora citada.

No mesmo periodo, houve o envio de pessoas para as colonias,
0 que era objeto de vozes criticas e contrarias, posto que ja se falava
em cidaddo e em direito das pessoas. Criangas eram destinadas ao
campo para se prepararem para a guerra ou a milicia, uma vez
que havia um sorteio nas vilas de um percentual para tais fins. Os
nobres, porém, ndo estavam submetidos a tal obrigagao.

Durante todo o periodo da Revolugdo Francesa ndo houve
dentincia contra tal institui¢do, nem prova de que tal rede de
trafico, sobre a qual levanta a hipdtese em seus trabalhos, tenha
sido extinta, como explica Sigaut. O rei ndo podia denunciar isso,
nem a existéncia de rede de pedofilia, que fazia parte das suspeitas
dos populares, assim como a Revolugdo Francesa também nao o
fez. Conforme diz Sigaut: “Nenhum dos crimes cometidos contra
as mulheres e as criangas do Hopital Général foi denunciado na
ocasiao da Revolu¢do. E, como nao foram denunciados, ndo ha
razdo para que se tenha interrompido”.*¢

I1.1.2 O Parlamento e o caso Damiens: atentado contra o rei e
pena de morte

As criancas e mulheres foram jogadas no mercado de
trabalho como politica [luminista a frente da Revolugao Francesa.
Isto ¢ o que se depreende a partir do conhecimento dos fatos
ocorridos. Turgot, ministro de Luis XVI, foi o promotor do
trabalho das criangas, isso pela miséria, gerada pela logica de
liberdade do mercado, imposta pelos fisiocratas e jansenistas, que
desconsideraram o provimento paterno.

As criangas, antes das ideias liberais da RF, eram
encaminhadas a escola pelos pais, que tinham interesse em
que seus filhos tivessem uma vida melhor. As escolas eram
disponibilizadas pelo Reino a cargo da Igreja, estando a educagao

4 SIGAUT, Marion. La marche rouge: les enfants perdus de I’Hopital Général, France:
Babel, Actes Sud, 2008. p. 207.
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capitaneada pelos jesuitas. A ordem dos jesuitas aparece com o
Concilio de Trento no século XVI, que rebatia a ideia de eleigdo
divina. Os jansenistas, em contrario, consideravam-se portadores
de um destino divino, os verdadeiros homens bons e justos,
eleitos pela graca de Deus a liberdade, aos prazeres e a felicidade,
preconizando, em consequéncia, um pessimismo como resultado
de tal julgamento divino, que identificava que aquele que nao foi
eleito era mau homem. Os jansenistas pressionaram o rei contra
os jesuitas, conseguindo a extingdo desta ordem em 1773. A
educagdo, entdo, foi retirada do poder da Igreja e assumida pelos
jansenistas, como forma de fazer passar a toda a sociedade sua
ideologia. Considerando que o poder, o Estado, deveria ser laico,
portanto, criticando a interferéncia da Igreja catolica sobre o rei,
0 movimento jansenista visava ascender sobre este, avocando
poderes sobre a Igreja no controle de seus dogmas e sacramentos.

Luis XIV chegou a tentar proibir o jansenismo em 1713,
porém morreu em 1715, antes que o seu decreto produzisse
efeito. Os atos do rei, para terem validade, tinham que ter registro,
funcao dos magistrados do Parlamento, porém, cada vez mais tal
procedimento era usado como instrumento de pressdo e controle
contra 0 monarca, razao da tensao entre monarquia € a burguesia
que conduziu a Revolugdo Francesa.

Esse problema tem relagcdes com o “caso Damiens”, Robert-
Frangois Damiens, simbolo do terror ou do triunfo da barbarie.*’
Trata-se de um caso emblematico, relacdo simbolica entre
a guerra do Parlamento contra o rei, por referir-se ao autor do
atentado contra o rei Luis XV, no Ancien Régime, e conhecido
gracas ao livro de Michel Foucault®® “Vigiar ¢ Punir”. Quando
crianca, Damiens conseguiu se salvar da pratica do envio ao
campo, dentro das condigdes apontadas nas paginas acima, e foi
trabalhar como empregado doméstico do Marqués de Marigny,
irmao da Marquesa de Pompadour, amante do rei. Dessa forma,
gozava do acesso ao rei.

47 SIGAUT, Marion. XII — Le suplice de Damiens, ou le triomphe des barbares Egalité
& Réconciliation, Saint-Denis, 21 dez. 2011; Id., 2015.
“ FOUCAULT, Michel. Vigiar e punir. Petrépolis: Ed. Vozes, 1991.
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Corria pela populagdo, na época, a informacdo de que havia
uma rede de pedofilia, ao mesmo tempo em que havia a retirada
de criangas dos pais e de criancas 6rfas do meio social, para
serem colocadas no Hopital Général, conforme dito. Luis XV era
criticado por ter a companhia de amantes, como a Marquesa de
Pompadour e a Marquesa du Barry, e de prostitutas, assim como
haveria rumores, segundo Sigaut,* de que nesses servigos estavam
incluidos os de rede de pedofilia. A pedofilia era considerada um
crime grave, tendo inclusive sido feita tal inculpacgao a rainha Marie
Antoniette, chamada por isso de desbocada, na impossibilidade de
o Parlamento de Paris provar sua atuagdo em compld estrangeiro
contra a Franga, revelando, assim, um “moralismo politico”, que
visava encobrir praticas e interesses politicos.

A filha de Damiens havia sido retirada de seu poder paterno,
no caminho de casa para a escola, e levada para o Hopital Général,
conforme explica Sigaut. Tal situacdo ndo teria tido explicacdo
coerente, namedida em que Damiens tinha condigdes de subsisténcia.

Damiens foi preso e condenado, conforme disse, por haver
ferido o rei com um canivete, ¢ sua execucdo, em 1757, foi
resultado da insisténcia dos magistrados, mesmo havendo a
vontade do rei em perdoa-lo, e precedida de suplicios, como
descrito por Foucault em “Vigiar e Punir”. Um cenério de horror.
Tal caso revela que os ideais da Revolugdo Francesa ndo eram de
defesa dos direitos humanos, posto que diante de toda publicidade
anterior, durante e depois de sua condenagdo, ndo houve uma
unica s6 voz dos iluministas em defesa de Damiens e de critica a
barbarie que lhe foi imposta.*® Voltaire, filésofo conhecido como
iluminista, se manifestou no caso Calas, anos depois, mas ficou
em siléncio no caso Damiens.

4 SIGAUT, Marion. Article XII — Le suplice de Damiens, ou le triomphe des barbares,
Egalité & Réconciliation, Saint-Denis, 21 dez. 2011.
30 SIGAUT, Marion. Article XII — Le suplice de Damiens, ou le triomphe des barbares,
Egalité & Réconciliation, Saint-Denis, 21 dez. 2011.
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11.2 Tolerdncia Religiosa do Iluminismo e o Humanismo Jesuita

11.2.1 O caso Calas e a perspectiva de Voltaire sobre a tolerdncia
religiosa

Se o caso de Robert-Frangois Damiens, de 1757, ndo chegou
a sensibilizar os iluministas, que nao esbogaram reagao a barbarie
dapena a que foi submetido, o caso Jean Calas, de 1762, mobilizou
Voltaire, um dos principais partidarios do Iluminismo.

Os trabalhos da historiadora Sigaut, que servem de base
ao presente estudo, apontam como hipdtese bastante possivel
a vinculagdo da morte de Damiens com o trafico de criangas ¢ a
pedofilia. Damiens, um empregado doméstico do irmao de madame
de Pompadour, teria descoberto a rede de pedofilia, da qual fazia
parte seu irmao, que coincidia com o momento de envio de criangas
para o Hopital Général, administrado por membros do Parlamento.
Ja Calas era protestante, religido de fisiocratas burgueses, exercendo
a profissao de negociante em Toulouse havia mais de quarenta anos
e foi defendido por Voltaire, um filho de notario.

Voltaire, embora tenha se referido ao caso de Damiens, nao
denunciou a barbarie que foi a execucao da morte desse homem.
E apenas uma das contradigdes dos iluministas, mas que ndo sdo
vistas — pelo contrario, hoje sdo exaltados como humanistas.
Cesare Beccaria, uma das principais referéncias do jansenismo
e do Iluminismo, hoje identificado como uma das principais
figuras do humanismo juridico, publicou seu livro Dos delitos
e das penas,”' nesse periodo, portanto, na Franca de 1766, em
sua perspectiva utilitarista, escrevendo em defesa da escravidao
perpétua (algumas edigdes substituiram esta expressdo por
“trabalhos for¢ados a perpetuidade”).

Voltaire, no caso Calas, teria se apresentado como um
resistente a intolerancia imputada como fanatismo da Igreja.

31 BECCARIA, Cesare. Pena de Morte. In: . Dos delitos e das penas. Sao
Paulo: Hemus Livraria Editora. p. 90-102. Disponivel em: <https://bit.ly/1bn7iql>.
Acesso em: 22 mar. 2018.
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Desvalorizava a Igreja catdlica, que representava a quase
unanimidade da populag¢do da Franca, mormente a de Toulouse,
onde ocorrera o caso, difamando-a em relagdo aos seus inimigos
protestantes, divulgando varias cartas sobre o caso.

Nesse sentido, Voltaire escreveu o Traité sur la Tolerance,™
em 1763, com pretensdes de ser um tratado sobre a tolerancia, em
que se refere ao caso Calas como um caso de assassinato e nao de
pena capital fruto de decisdo judicial. Representa um discurso da
ambiguidade, porque, conforme escreveu, tratava-se de um caso
estranho de religido, de suicidio e de parricidio, em que o réu
estava submetido as maos do erro, da paixao ou do fanatismo.
Referia-se a pressdo da populagdo como fanatismo, populagdo
esta majoritariamente catolica, formada por intolerantes contra os
protestantes, tal como no caso Calas. Se, por um lado, tratava-se de
um discurso contra o fanatismo e a favor da liberdade de expressao,
por outro lado, também se tratava de um discurso desmoralizando
a Igreja e defendendo a liberdade do mercado e nao propriamente
a defesa da liberdade de expressdo. Os banqueiros, comerciantes,
negociantes protestantes estariam despontando socialmente, em
uma Franga tradicionalmente catdlica.

Aperspectivadetoleranciade Voltaire ¢ de dificil compreensao,
porque existem casos que revelam o contrario. Dentre tais casos,
existem, por exemplo, o de Lefranc de Pompignan, que penou
por assédio de Voltaire por ter emitido julgamento contra os
iluministas, o de Elie Fréron, que também sofreu por ter feito
critica literaria, bem como o ilustre autor ndo hesitava por usar a
lettre de cachet, instrumento de demanda para embastiller alguém,
ou seja, enviar a Bastille,* uma prisdo bastante controversa, que
merece um estudo a parte.

2 VOLTAIRE [AROUET, Frangois-Marie]. Traité sur la Tolérance. Genebra: Fréres
Cramer, 1763.

53 SIGAUT, M. Article XIII — L’humanisme des Lumiéres revisité: Voltaire, Egalité¢ &
Réconciliation, Saint-Denis, 28 dez. 2011.
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11.2.2 — Iluminismo anti-humanista e humanismo jesuita

Um povo que ndo cultiva a memoria de seus ancestrais ndo
cuidara de seus descendentes,* isto foi o que escreveu Edmund Burke,
em 1790, no ano seguinte a Revolucdo Francesa. Este autor criticou a
revolugao ao dizer que os Direitos do Homem sdo principios abstratos,
enquanto que a situagdo inglesa tem outras bases, considerando que
nesta a monarquia era legado hereditario do povo, parte dos direitos
dos ingleses como patrimonio derivado de seus antepassados. Sua
critica a0 movimento iluminista teve o seguinte tom:

Seguindo essas falsas luzes, a Franga comprou calamidades
indisfarcaveis a um pregco mais elevado do que o pago
por qualquer nac¢do pelos mais inequivocos beneficios!
A Franga comprou a miséria com o crime! A Franca nao
sacrificou sua virtude ao seu interesse, mas abandonou
o seu interesse de modo a poder prostituir sua virtude.
Todas as outras nagdes iniciaram a construgao de um novo
governo ou a reforma de um antigo pelo estabelecimento
ou observacdo escrupulosa de alguns ritos religiosos.
Todos os outros povos alicercaram a liberdade civil em
costumes mais severos ¢ um sistema de moralidade mais
austero e viril. Ao soltar as rédeas da autoridade régia, a
Franca duplicou a licenciosidade de uma feroz dissolugao
nas maneiras ¢ de uma insolente irreligido nas opinides
e praticas, estendendo a todas as classes da sociedade,
como se transmitisse algum privilégio ou revelasse algum
beneficio recondito, todas as desventuradas corrupgdes
que costumeiramente acometiam a riqueza e o poder. Esse
¢ um dos novos principios da igualdade na Franga.*

Durante a monarquia francesa, o pao era um bem comum,
uma instituicdo nacional, sendo uma obrigacdo do rei alimentar
seu povo (o que levou alguns a utilizar o tratamento de pai do
povo), constituindo a maior por¢do da alimentagcdo didria da
populagdo ao lado dos legumes e de raizes como a cenoura e dos

3 BURKE, Edmund. Reflexdes sobre a Revolugdo na Franga.(1790). Sdo Paulo:
Edipro, 2014. p. 55.
55 Ibid., 2014. p. 59.

238



Monica Paraguassu

vegetais. O pao fazia parte da politica econdmica do “mercado do
grao”. Os precos do trigo e do pao eram tabelados, assim como
outros produtos, de modo a evitar a alta dos pregos dos mesmos,
em momentos em que as intempéries como geadas, chuvas,
prejudicavam as plantagdes e as criagdes de animais. Desse modo,
o preco e aquantidade da venda do pao e do trigo eram controlados.
Havia a policia de subsisténcia, policia dos graos, cuja fun¢do era
a de assegurar a subsisténcia do vilarejo ou da cidade, impedindo
que todo o grao fosse enviado as cidades maiores, deixando que
a populacdo local, consumidores e comerciantes, se servissem
primeiro, em meio a uma negociagdo em praga publica.>

Nao se podia enriquecer fazendo o monopolio ouaespeculagao
com o comércio do grao e o comerciante era mal visto pelo povo.
Considerando-se que a fome vinha exatamente de tal monopdlio,
compreende-se o combate.

O rei Luis XV morre em 1774, assumindo seu neto, Luis X V1,
que teve, por pressdo, que restituir o poder aos magistrados, que
representavam grupos de jansenistas, fisiocratas e iluministas. Os
fisiocratas passam, entdo, a estar no controle ainda maior do poder
por meio do ministro das finangas Anne Robert Jacques Turgot.
Diz Sigaut sobre Turgot: Un économiste, autant dire Les Lumieres,
arrivaient au pouvoir’’ Passa-se de uma politica do bem comum
para a politica do interesse individual, do lucro. Com a chegada
de Turgot ao poder, foram implementadas as teorias iluministas,
tais como a do estabelecimento da economia de mercado ou livre
comércio e adaaboli¢do da policia de subsisténcia, abolicao esta que
permitia que o comerciante se servisse do pao antes do povo. Fase de
fome, miséria e célera que vai desembocar na Revolucao Francesa.
O pao tornou-se muito caro, ndo havendo mais o preco taxado pelo
rei, segundo Sigaut. As corporagdes dos artesdos foram eliminadas,
mulheres e criangas jogadas no mercado de trabalho por conta de
uma logica de liberdade econdmica, conduzindo a proletarizacao

S DELAMARE, Nicolas. Traité de la Police. vol. 3, Paris: [s.n.], 1720.
57 SIGAUT, M. Atrticle XV - Turgot ou I’avénement du libéralisme: la fin de I’ Ancien
Régime — 1ére partie, le pain du peuple, Egalité & Réconciliation, Saint-Denis, 19 jan. 2012.
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da mao-de-obra. Foram criados, em seguida, os Ateliers de Charité
com trabalho forcado em nome do interesse geral. Turgot foi o
promotor do trabalho das criangas, pela miséria, gerada pela logica
de liberdade do mercado, imposta pelos fisiocratas, jansenistas e
iluministas, que desconsideraram o provimento paterno.

O Iluminismo foi o campo tedrico que construiu a Revolugao
Francesa, através da ruptura com o que entendia como sendo o
obscurantismo. A Igreja, considerada pelos iluministas como
instancia de falsos credos ou supersticdes, teve sua independéncia
da monarquia destruida pela doravante submissao que passa a ter
em relagdo ao Estado revolucionario.

Os Ateliers de Charité>® para o trabalho forgado foram criados
por Turgot, como medida para absorver a abundancia de mao de
obra gerada pelo fato de haver suprimido as corporagdes:

Turgot avait pensé a tout, et notammment a la possibilité
que le people ignorant s oppose a tant de progress si, par
Malheur, le blé augmentait plus vite que les salaires. Pour
le contenir (le peuple, pas le ble), il inventa um nouveau
concept: ['atelier de charité. Non pas de ces cloaques
ou les miséreux s entassaient aux frais de la collectivité,
mais des lieux ou les fluctuations du prix du frain se
transformeraient miraculeusement en routes, en canaux,
en villes nouvelles: les travaux forces pour les fainéants
incapables de se payer leur pitance.”

Turgot buscou aplicar as ideias iluministas fisiocratas, logo,
a economia liberal no seu extremo, a lei do mercado. Se a teoria
da graca era a referéncia religiosa jansenista prevalente para a
salvacdo humana, doravante a disputa ideoldgica entende a
salvacdo no campo politico. A oposi¢ao a tais ideias implicava
pena de morte em 1775.% Este foi o momento de chegada ao
38 Ibid.
¥ Ibid.
% SIGAUT, Marion. Article I - L’achévement de la centralisation: De la centralisation
monarchique a la Révolution bourgeoise, I’absolutisme royal et ses opposants. Egalité

& Réconciliation, Saint-Denis, 8 out. 2011; SIGAUT, Marion et CHOUARD, Etienne.
Conférence: Les lumiéres, un éclairage inattendu. Youtube, Roubaix, 2012.
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poder dos iluministas, 0 mesmo poder que hoje ¢ entendido como
idealizador e defensor dos direitos humanos, heranca reivindicada
pela esquerda francesa atual, malgrado a aparente contradigao.
As corporagdes existentes antes da revolugdo eram entidades de
organizacdo do trabalho dos artesdos, cuja supressdo conduziu a
proletarizacgdo e a pauperizagao dos trabalhadores.

A Revolugdo Francesa marca a ascensao do I[luminismo, que
representou a tomada do poder por um grupo social que promoveu
a ruptura com a sociedade fundada em “ordens”, em que o bem
comum era o valor principal, substituida por uma sociedade cujo
objetivo central ¢ o lucro para todos. O bem comum, de uma
sociedade de ordens, forjada em papéis definidos pela nobreza,
pelo clero, pelas corporacgdes, pelos comerciantes, tinha como
significado Deus, regra, moral, lei, tradi¢cao. Na busca do interesse
individual focado como o progresso, o melhor, o mais forte, a
liberdade suprema esta no coragao dos objetivos do liberalismo.

A revolugdo se autoproclamou como representante dos
interesses do povo, porém nao havia constitui¢do, ndo havia
mandato outorgado pelo povo, para que pudesse ser feita em seu
nome. O rei, entdo visto como o provedor, foi substituido pelo
mercado. Os setores da populagdo que de alguma forma tinham
real condicdo de tomada de decisdo estiveram a frente da dita
revolucdo, diante de um rei fraco e em meio a uma sucessao de
problemas, cujas causas estavam além de seu poder.

A Revolugdo Francesa pode ser identificada como
representacdo, em verdade, da oposi¢do entre Iluminismo e
humanismo. O humanismo era preconizado na Europa Ocidental,
apos a descoberta da América, segundo os jesuitas. Estes
consideravam os amerindios, os indigenas da América, como
humanos. Os jesuitas aparecem como ordem pelo Concilio de
Trento, no século X VI, em que foi estabelecido que ndo ha elei¢ao
divina. Sua missao era a de ser uma ordem voltada a educagao, ao
saber e a tolerancia. Os padres tomaram consciéncia do humano
através do conhecimento de outras civilizagdes, ainda que nao
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conhecessem o mesmo Deus, que ndo fossem cristianizados, que
ndo tivessem a mesma cultura. Consideravam que nem a Igreja
poderia fazer guerra contra os amerindios sob a alegagdo de
serem pagaos.

O humanismo estava no cerne da teologia crista, considerando que

tinha herdado a influéncia da escolastica desenvolvida e
ensinada nas universidades da Idade Média, que visava
reconciliar a filosofia antiga com a teologia cristd. Os
jesuitas tinham tirado disso uma moral muito critica a
vista do poder do dinheiro. Os bens s6 eram meios de
ganhar a vida eterna. A propriedade era um mal necessario.
Trabalhar para aumentar suas riquezas era um pecado, s6
se devia trabalhar para satisfazer suas necessidades vitais.
A finanga era imoral ¢ infame e o comércio muito mal
visto: transformar para revender estava bem, mas comprar
para revender, estava mal, a transagdo ideal consistia em
vender no justo prego ¢ a emprestar gratuitamente. Dois
concilios, em Latrdo em 1315 e em Paris em 1532, tinham
condenado o empréstimo a juros. Esta Igreja incomodava
os colonos, os comerciantes, a burguesia em ascensao.®!

Para o cristianismo catélico, e catolico significa universal, os
homens sao livres, iguais e todos podem ter a salvacao. Dai arazao
de terem sido criadas as indulgéncias. Nesse entendimento, para
a Igreja desde entdo, nao havia o escolhido, pois considerava-se
possivel sempre haver a redencao de individuos pecadores para
bons pela graca divina. Todo homem teria direito a felicidade e
sO teria uma humanidade, indivisivel, una. O povo era entendido
como soberano, delegando seu poder ao rei, que devia prestar
conta ao proprio povo. A legitimidade do rei consistia em fazer
o que demandou o povo. Os jesuitas asseguravam a educagao na
Franca, a escola priméaria, e se incumbiram também da escola
secundaria. A educac¢do era gratuita, accessivel a todos.®
o1 SIGAUT, M. Article I - L’achévement de la centralisation: De la centrali’sation
monarchique a la Révolution bourgeoise, I’absolutisme royal et ses opposants. Egalité

& Réconciliation, Saint-Denis, 8 out. 2011.
2 Ibid.
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O Iluminismo pretendia ser o combate a ignorancia,
supersticdo, ao obscurantismo, a intolerancia, atribuidos a
Igreja, aos jesuitas em particular. A Encyclopédie de Diderot e
de d’Alembert foi um instrumento usado nesse combate pelos
iluministas, postulando serem eles mesmos os representantes da
oposi¢ao ao obscurantismo de um mundo regido pela Igreja e pela
monarquia. Atacou a Igreja, mormente os jesuitas, para ocupar
o seu lugar na educagdo, na construcdo dos imagindrios sociais.
A monarquia, por sua vez, também foi atacada pelos iluministas
para definitivamente se ocuparem do poder.

A Revolugao Francesa foi um marco na ascensao definitiva
desses personagens e de suas teorias. Doravante, o liberalismo
serd a teoria que agrega todo o universo de ideias e o liberalismo
econdmico serd identificado como capitalismo, € como uma
economia possivel. Entretanto, esta ndo foi parida em 1789,
posto que tem origem no feudalismo. O que se vera sera a
assunc¢do ao poder de um grupo social que pretendia impor sua
versao de humanismo, que mostrava contradicdo entre teoria
e pratica, impondo a entrega do mercado nas maos de grupos
economicos, em nome da liberdade, liberdade do comércio, livre
do intervencionismo do rei, livre de taxacdo. O que se verifica
¢ que consideravam o povo idiota, irracional, que precisava ser
fragilizado para se habituar a um bem e que s6 eles, os iluministas,
seriam, obviamente, os iluminados capazes de guid-lo, por meio
da eliminacao da taxacdo do comércio, que era afinal, segundo
eles, aquilo que os fragilizava.

III Consideracoes finais: Para Ir Mais Além

A Revolucdo Francesa foi uma revolucdo que usou
precipuamente a politica, mas nao conseguiu ser moral e espiritual,
de forma a implementar o que preconizava como laicidade. Esta
¢ a religido republicana que hoje continua a ser levantada pela
esquerda que se vé herdeira da dita revolu¢do. Propde-se como
portadora de uma neutralidade, como se isso fosse possivel, em
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nome de um espirito publico, moral, laico e do anticatolicismo
cultural. A Igreja catdlica vista como Igreja de dominagdo
continua no alvo dos que dizem pretender a construcdo de uma
republica laica, igualitaria.
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1 Introducio

Nos dias atuais, no Brasil e em todo o mundo, a liberdade religiosa
tem sido motivo de varios embates. Evidenciam-se perseguicdes, no
mundo, por motivos religiosos, principalmente na Africa e na Asia.!
Mesmo no Brasil, destacam-se discriminagdes contra as religides
de matriz africana.? No Rio de Janeiro, recentemente, a tematica
veio a tona, com a aprovagao pelo prefeito municipal do Decreto
n.° 43.219/2017, que passou a exigir alvara de funcionamento
dos centros e templos religiosos, bem como para manifestacdes
sociais de cunho popular e religioso. A OAB/RJ informou que

! VIDEO mostra policiais agredindo minoria étnica em Mianmar, pais comandado por
Nobel da Paz. BBC Brasil, 4 jan. 2017 ¢ RABIN, Claudio Goldberg. ‘A perseguicdo
destroi tudo dentro de vocé’, diz cristdo paquistanés refugiado no Brasil. BBC Brasil,
Sao Paulo, 8 set. 2016.

2 MPF/MG: audiéncia ptblica revela agudo preconceito no pais contra as religides afro-
brasileiras. Noticias MPF, Belo Horizonte, 14 dez. 2016 ¢ PUFF, Jefferson. Por que as
religides de matriz africana sdo o principal alvo de intolerancia no Brasil. BBC Brasil,
Rio de Janeiro.
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acionara o Judicidrio contra o referido Decreto, sustentando que
a exigéncia de autorizagdo prévia para eventos, inclusive os de
cunho religioso, em areas publicas ou particulares, abertas ou
fechadas, podera resultar no controle tendencioso, ou até mesmo
na proibi¢do, de atividades religiosas, culminando na ofensa a
direitos subjetivos. Da mesma forma, o prefeito municipal do
Rio de Janeiro passou a realizar o cadastramento dos servidores
municipais, constando do formuldrio a ser preenchido a religido
a que pertencem, questionando-se, quanto a este ponto, a
possibilidade de servidores que pertencem a outras religides
sofrerem discriminagdes por razdes religiosas, sendo a religido
utilizada como parametro para a nomeagao/exoneragao de cargos
comissionados e fungdes gratificadas.’

Ainda, causa polémica a realizacdo de cultos religiosos em
recintos da Administragdo Publica, por violar a laicidade do Estado,
bem como a colocagao de simbolos religiosos, como crucifixos,
em espagos publicos.* Observa-se, portanto, que as controvérsias
envolvendo a liberdade religiosa sdo inimeras, justificando-se uma
analise comparativa da liberdade religiosa na jurisprudéncia do
STF e das Cortes Interamericana e Europeia de Direitos Humanos,
as quais vem sendo demandadas a se pronunciar sobre o tema.

2 Aspectos historicos do direito a liberdade religiosa e
normativa internacional acerca do tema

A liberdade religiosa constitui-se em direito humano

3 Situagdo semelhante foi analisada pelo Tribunal Europeu de Direitos Humanos
quando um cidaddo turco, seguidor da religido “Alevi” (uma derivagdo da religido
islamica), recorreu ao TEDH requerendo que o seu documento de identificag@o
nacional fosse retificado, uma vez que neste estaria registrado que ele seria da religido
islamica, e ndo Alevi. Para o Tribunal, houve violag@o ao art. 9° da Convengao, estando
a violac@o configurada ndo na rejeigdo da mengdo da confissdo do requerente (Alevi)
na sua carteira de identidade, mas sim na men¢@o em si — obrigatoria ou facultativa
— desta religido, razdo pela qual o requerente ainda pode ser considerado uma vitima
de violag@o. Ver TRIBUNAL EUROPEU DE DIREITOS HUMANOS. Sinan Isik c.
Turquia (n°21924/05), Estrasburgo, Franga, 2 de maio de 2010.

* SPIGLIATTI, Solange. MPF pede retirada de simbolos religiosos de reparti¢des.
Central de noticias, Estaddo, 04 ago. 2009.
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fundamental que tem sido objeto de muitas controvérsias e
debates nos ultimos anos. A historia revela as graves violagdes
aos direitos humanos praticadas no passado e também no presente
em virtude da religido.

Na Idade Média, a Magna Carta de 1215 constituiu-se em
uma promessa unilateral firmada pelo rei da Inglaterra, Jodo Sem-
Terra, com o fim de superar um conflito instalado entre o rei, a
nobreza e o clero. Neste periodo vigorava na Europa o regime
feudal, no qual existiam basicamente trés estamentos: a nobreza,
o clero e o povo. Jodo Sem-Terra viu-se obrigado a assinar a
Magna Carta por pressao exercida pela nobreza e pelo clero, a
primeira descontente com os altos impostos criados pelo rei; o
segundo descontente com a intervengao do rei Jodo Sem-Terra na
nomeagao de cargos eclesidsticos. A Magna Carta constituiu-se
em um dos primeiros documentos historicos a tratar da liberdade
eclesiastica, nos seguintes termos:

Jodo, pela graca de Deus rei da Inglaterra, senhor da Irlanda,
duque da Normandia e conde de Anjou, aos arcebispos,
bispos, abades, bardes, juizes, coiteiros, xerifes, prebostes,
ministros bailios e a todos os seus fiéis suditos. [...]

1. Em primeiro lugar, garantimos perante Deus e
confirmamos pela presente Carta, em nosso nome € no
nome de nossos herdeiros para sempre que a Igreja da
Inglaterra serd livre e manterd os seus direitos integros e
as suas liberdades intocadas; e é nossa vontade que assim
seja observado; o que ¢ evidente elo fato de que, antes de
principiar a atual querela entrends ¢ nossos bardes, nos,
voluntaria e espontaneamente, garantimos ¢ pela nossa
Carta confirmamos a liberdade de escolha (dos superiores
eclesiasticos), a qual ¢ reconhecida como da maior
importancia e verdadeiramente essencial para a Igreja
Inglesa, e obtivemos confirmagao disto de parte do Senhor
Papa Inocéncio III; o que observaremos e queremos que
nossos herdeiros observem em boa — fé, para sempre.’

5 Segundo Fabio Konder Comparato, muito embora a Magna Carta tenha contribuido
em um primeiro momento para refor¢ar o regime feudal, a longo prazo contribuiu
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Com a centralizagdo do poder politico, surgiram na Europa as
monarquias absolutas, sendo que, neste periodo, a Igreja Catolica
teve um importante papel de legitimacao do poder politico do
monarca. A época, instalou-se um cenario de grandes perseguicdes
religiosas, com o Santo Oficio ou Inquisi¢do, que recebia acusacdes
contra pessoas que professassem praticas diferentes do cristianismo
oficial, aplicando penalidades, como a excomunhao. Eram comuns
as perseguicdes, principalmente em face dos judeus, com vistas a sua
conversao ao Cristianismo. Na Inquisi¢ado Moderna, as penalidades
aplicadas eram muito mais graves, indo desde o confisco de bens,
at¢ a morte na fogueira e prisao perpétua. Na Reforma Protestante,
Lutero, Calvino e outros precursores do movimento questionaram
varios dogmas da Igreja Catolica, como a infalibilidade papal, o
celibato, a venda de indulgéncias, a veneracdo de santos, dentre
outros, pregando o retorno as verdades da Biblia. Ap6s a Reforma
Protestante, iniciou-se a denominada Contrarreforma Catolica,
com a realizacdo do Concilio de Trento, no qual ficou definida a
catequizagdo dos habitantes das terras recém-conquistadas, através
dos jesuitas, a retomada da Inquisi¢ao, com a perseguicao e puni¢ao
dos hereges, a criagdo de um Indice de Livres Proibidos (Index
Librorum Prohibitorum), evitando a propagacao de ideias contrarias
a Igreja Catdlica. Neste cendrio de perseguicdo aos protestantes,
destaca-se a Noite de Sao Bartolomeu, em 1571, em que ocorreu o
massacre de milhares de protestantes pelo rei da Franga.

Em virtude das perseguicdes religiosas na Gra-Bretanha no
século X VI, iniciou-se o processo de colonizagdo da Inglaterra na
América, que mais a frente fez surgir as treze colonias britanicas
na América do Norte. O aumento de impostos determinado pela
metropole sobre as colonias britdnicas na América, com o objetivo
de financiar a guerra franco — inglesa pelo territorio do Canada, bem
como a cobranga pela Coroa Inglesa de tarifas, que prejudicavam o
comércio interno e exterior das colonias inglesas, foram fatos que
com a eliminagdo do feudalismo. Isso porque através da Magna Carta, pela primeira
vez, o rei reconheceu a vinculagdo dos monarcas as leis por ele editadas. Da mesma
forma, o documento constitui-se em uma carta de restri¢do do poder do rei, em favor

dos senhores feudais e do clero (COMPARATO, Konder. A Afirmagdo Historica dos
Direitos Humanos. 5.ed. Sdo Paulo: Saraiva, 2007).
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causaram sucessivas revoltas, dando ensejo a0 movimento pela
independéncia americana. Destarte, as colonias passaram a se reunir
em Congressos Continentais, sendo o primeiro deles na Filadélfia,
em 1774.° A Independéncia dos Estados Unidos foi coroada com
a promulgacdo de um documento, denominado de Declaracdo de
Independéncia, de 04 de julho de 1776, a qual, além de se reconhecer
a existéncia de direitos inerentes ao homem, independente de raca,
sexo, religido, cultura e posi¢ao social, € “o primeiro documento a
afirmar os principios democraticos, na historia politica moderna™.’”
O referido documento declara que “todos os homens sdo criaturas
iguais, dotadas pelo seu Criador de certos direitos inaliendveis, entre
os quais a vida, a liberdade e a busca da felicidade”.

Além da Declaragao de Independéncia, foram aprovadas
declaracdes de direitos norte-americanas pelas antigas coldnias,
as quais tinham a influéncia juridica da Bill of Rigths inglesa de
1689, mas também a influéncia das ideias de Locke, Montesquieu
e Rousseau. A primeira Bill of Rigths foi a Declaragao de Virginia
de 12 de junho de 1776, editada no mesmo ano da Independéncia,
elaborada por George Mason, a qual proclama expressamente a
independéncia e autonomia de todos os seres humanos, tratando
da liberdade religiosa em seu art. 16:

16. A religido ou os deveres que possuimos com 0 nosso
Criador, bem como o modo de cumpri-los, s6 podem ser

¢ Fabio Konder Comparato cita trés fatores predisponentes da independéncia americana,
sendo o primeiro deles o principio da igualdade juridica entre os povos livres. Segundo
Comparato, no territorio americano, ndo se reproduziu a sociedade estamental da
Europa, constituida pela triade da nobreza, clero e povo; na Nova Inglaterra instalou-se
uma sociedade tipicamente burguesa, na qual todos os homens livres e iguais perante a
lei se diferenciariam apenas pela riqueza material. Assim, esta concepgdo de igualdade
juridica nio foi apta a abolir a escravatura, o que somente ocorreu em 1863 (com
a aprovagdo das Emendas 13, 14 ¢ 15 a Constituicdo Americana), ¢ em 1954, com
a decisdo da Suprema Corte no caso Brown v. Board of Education. As duas outras
caracteristicas da sociedade americana, decorrentes dessa ideia de igualdade juridica
sd0: a defesa das liberdades fundamentais e a submissdo dos poderes governamentais ao
consentimento popular [government by consent]. COMPARATO, Konder. A Afirmagao
Historica dos Direitos Humanos. 5.ed. Sdo Paulo: Saraiva, 2007.

7 COMPARATO, Fabio Konder. A Afirmagdo Historica dos Direitos Humanos. 5.ed.
Sao Paulo: Saraiva, 2007.
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dirigidos pela razdo e pela convic¢do, ndo pela forca ou
pela violéncia. Em consequéncia, todos os homens sio
igualmente autorizados ao livre exercicio da religido, de
acordo com os ditados de sua consciéncia. E dever mutuo
de todos praticar a indulgéncia cristd, o amor e a caridade
uns para com os outros.

Com a independéncia em 1776, as treze colonias britanicas
reuniram-se primeiramente sob a forma de uma confederacao.
Com a edi¢ao da Constituicao de 1787, elas se constituiram em
estado federal, na Convencdo da Filadélfia. A redagdo original
da Constituicdo Americana nao continha nenhuma declaracao
de direitos, por ter sido entendimento da maior parte dos Pais
Fundadores que a Convengao da Filadélfia fora convocada apenas
com o objetivo de reorganizar politicamente os Estados Unidos,
quanto aos Poderes Publicos.

Ademais, entendeu-se, na época, que cada um dos Estados
membros j& tinham as suas declara¢des de direitos, a excegao
de Nova York, motivo pelo qual entendiam ser desnecessaria
a previsdo na nova Constituicdo de uma nova Bill of Rights.®
Posteriormente, entretanto, em 1789, os congressistas americanos
foram convencidos por Thomas Jefferson da necessidade de a
Constituicdo Americana ter uma declaracdo de Direitos, o que
resultou na incorporacdo a Constituicdo Americana das dez
primeiras emendas, que foram denominadas Bill of Rigths norte -
americana, tratando o art. 1° da liberdade religiosa, nos seguintes
termos: “O Congresso ndo editard lei instituindo uma religido, ou
proibindo o seu exercicio; nem restringira a liberdade de palavra
ou de imprensa; ou o direito do povo reunir-se pacificamente, ou
o direito de peticdo ao governo para corre¢ao de injusticas.”

A Revolucao Francesa de 1789, inspirada nas ideias da
Constitui¢do Americana de 1776, bem como nas ideias de
Montesquieu (quanto a necessidade de limitagao dos poderes dos
governantes) ¢ de Rousseau (a legitimidade dos governos reside

# Ibid., 2007.
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na vontade geral do povo), teve como um de seus principais
fundamentos a igualdade das pessoas, pregando a abolicdo
dos privilégios do clero e da nobreza. Do ideal de igualdade,
resultavam os idedrios franceses da liberdade e da fraternidade.
Diferentemente das declaragdes norte — americanas (com exce¢ao
de Thomas Jefferson), que tinham um conteudo mais local (de
assegurar a independéncia dos Estados Unidos e o seu regime
politico), a Declaragdo dos Direitos do Homem e do Cidadao
de 1789 tinha um conteudo universalista, haja vista que os
revolucionarios de 1789 afirmavam em seus discursos que se
tratavam de direitos inerentes a0 homem em todos os tempos
e lugares, sendo certo que os idearios da Revolugdo Francesa
influenciaram revoltas e rebelides em véarios paises do mundo,
inclusive o Brasil. Segundo alguns autores, esta ¢ a razao para a
denominagao Declaracao dos Direitos do Homem e do Cidadao,
referindo-se o vocabulo “cidaddao” ao nacional francés, e “homem”
a todos os seres humanos.’

Quanto a liberdade religiosa, a Declaragao dos Direitos do
Homem do Cidadao de 1789 faz alusdo a ela de forma mais
discreta que a Constituicdo Americana, em seu art. 10: “Ninguém
pode ser inquietado por suas opinides, mesmo religiosas, desde
que sua manifestagcdo nao perturbe a ordem publica estabelecida.”
A Declaracao de Direitos contida na Constituicao francesa de
1791 prevé também a liberdade religiosa, da seguinte forma:
“A Constituigdo garante [...] A liberdade a todo homem de falar,
escrever, imprimir e publicar seus pensamentos, |...], bem como
a liberdade de exercer o culto religioso ao qual esteja ligado.”

Com o fim da Segunda Guerra Mundial, em 1945, foi criada a
ONU e redigida a Declara¢ao Universal dos Direito Humanos, que
representou a culminancia do processo ético iniciado anteriormente
com as declaragdes inglesas e norte —americanas, e coma Revolugao
Francesa. A Declara¢ao Universal dos Direitos do Homem de 1948
preve a liberdade religiosa em seu art. 18, in verbis:

> COMPARATO, Fabio Konder. A Afirmagdo Historica dos Direitos Humanos. 5.ed.
Sao Paulo: Saraiva, 2007.
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Todo o homem tem direito a liberdade de pensamento,
consciéncia e religido; este direito inclui a liberdade de
mudar de religido ou crenga e a liberdade de manifestar
essa religido ou crenga, pelo ensino, pela pratica, pelo
culto e pela observancia, isolada ou coletivamente, em
publico ou em particular.

Em 1950, foi aprovada a Convengdo Europeia de Direitos
Humanos, a qual prevé em seu artigo 9° e também no Protocolo
Adicional a Convencdo a liberdade religiosa:

Artigo 9° Liberdade de pensamento, de consciéncia e de
religido 1. Qualquer pessoa tem direito a liberdade de
pensamento, de consciéncia e de religido; este direito
implica a liberdade de mudar de religido ou de crenca,
assim como a liberdade de manifestar a sua religido ou
a sua crenca, individual ou coletivamente, em publico e
em privado, por meio do culto, do ensino, de praticas e
da celebragdo de ritos. 2. A liberdade de manifestar a sua
religido ou convicgdes, individual ou coletivamente, ndo
pode ser objeto de outras restri¢cdes sendo as que, previstas
na lei, constituirem disposicdes necessarias, numa
sociedade democratica, a seguranca publica, a protecao
da ordem, da satde e moral publicas, ou a protecdo dos
direitos e liberdades de outrem.

E, em 1952, o seu Protocolo Adicional:
Artigo 2° Direito a instrucao:

A ninguém pode ser negado o direito a instrugdo. O
Estado, no exercicio das fungdes que tem de assumir no
campo da educacgdo e do ensino, respeitard o direito dos
pais a assegurar aquela educag@o e ensino consoante as
suas convicgdes religiosas e filosoficas.

Também o Pacto Internacional sobre Direitos Civis e Politicos
de 1966 trata do tema em seu art. 18, in verbis:

1. Toda pessoa tera direito a liberdade de pensamento,
de consciéncia e de religido. Esse direito implicara a
liberdade de ter ou adotar uma religido ou uma crenga
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de sua escolha e a liberdade de professar sua religidao ou
crenga, individual ou coletivamente, tanto publica como
privadamente, por meio do culto, da celebragdo de ritos,
de praticas e do ensino.

2. Ninguém podera ser submetido a medidas coercitivas
que possam restringir sua liberdade de ter ou de adotar
uma religido ou crenca de sua escolha.

3. A liberdade de manifestar a propria religido ou crenga
estara sujeita apenas a limitagcdes previstas em lei e que
se facam necessarias para proteger a seguranga, a ordem,
a saude ou a moral publicas ou os direitos e as liberdades
das demais pessoas.

4. Os Estados Partes do presente Pacto comprometem-se
a respeitar a liberdade dos pais e, quando for o caso, dos
tutores legais - de assegurar a educagao religiosa e moral dos
filhos que esteja de acordo com suas proprias convicgoes.

A Conveng¢ao Americana Sobre Direitos Humanos, de 1969,
em seu art. 12 trata sobre a liberdade de religido:

Artigo 12. Liberdade de consciéncia e de religido

1. Toda pessoa tem direito a liberdade de consciéncia e
de religido. Esse direito implica a liberdade de conservar
sua religido ou suas crengas, ou de mudar de religido ou
de crengas, bem como a liberdade de professar e divulgar
sua religido ou suas crengas, individual ou coletivamente,
tanto em publico como em privado.

2. Ninguém pode ser objeto de medidas restritivas que
possam limitar sua liberdade de conservar sua religido ou
suas crengas, ou de mudar de religido ou de crengas.

3. Aliberdade de manifestar a propria religido e as proprias
crencas estd sujeita unicamente as limitacdes prescritas
pela lei e que sejam necessarias para proteger a seguranca,
a ordem, a saude ou a moral publicas ou os direitos ou
liberdades das demais pessoas.
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4. Os pais, e quando for o caso os tutores, tém direito a
que seus filhos ou pupilos recebam a educagio religiosa
e moral que esteja acorde com suas proprias convicgdes.

E, por fim, pertinente citar a Declaracdao sobre a Eliminacao
de Todas as Formas de Intolerancia e Discriminagdo Fundadas na
Religido ou nas Convicgdes, de 1981, que em seu art. 6° menciona
que “o direito a liberdade de pensamento, de consciéncia, de
religido ou de convicgdes compreenderd especialmente as
seguintes liberdades”:

a) A de praticar o culto e o de celebrar reunides sobre a
religido ou as convicgodes, ¢ de fundar e manter lugares
para esses fins.

b) A de fundar e manter instituicdes de beneficéncia ou
humanitarias adequadas.

¢) A de confeccionar, adquirir e utilizar em quantidade
suficiente os artigos e materiais necessarios para os ritos e
costumes de uma religido ou convicgao.

d) Adeescrever, publicar e difundir publicagdes pertinentes
a essas esferas.

e) A de ensinar a religido ou as convicgdes em lugares
aptos para esses fins.

f) A de solicitar e receber contribuicdes voluntarias
financeiras e de outro tipo de particulares e institui¢des.

g) A de capacitar, nomear, eleger e designar por sucessao
os dirigentes que correspondam segundo as necessidades
e normas de qualquer religido ou convicgao.

h) A de observar dias de descanso e de comemorar
festividades e cerimonias de acordo com os preceitos de
uma religido ou convicgao.

1) A de estabelecer e manter comunicagdes com individuos
e comunidades sobre questdes de religido ou convicgdes
no ambito nacional ou internacional.
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Trata-se a liberdade religiosa, portanto, de um dos primeiros
direitos fundamentais reconhecidos expressamente pelas
Constituicdes e pelas normas internacionais de prote¢do de
direitos humanos, pela sua importancia para o homem.

3 Sobre a liberdade religiosa

Segundo José Afonso da Silva,'” a liberdade religiosa
compreende trés modalidades: (a) a liberdade de crenca; (b) a
liberdade de culto; e (c) a liberdade de organizagao religiosa.

A liberdade de crenga compreende a liberdade de escolha
de uma religido, como de mudanca desta, ¢ a liberdade de nao
adesdo a religido alguma, tendo o individuo o direito de ser ateu,
exercendo a sua liberdade de descrenca, ou agndstico, exercendo,
por sua vez, a liberdade de ndo escolher religido alguma. Tal
liberdade possui tamanha importancia que constitui, até mesmo,
excecao ao servigo militar obrigatorio previsto no art. 143, §1°, da
Constitui¢ao Federal.

Sobre a liberdade de culto, “que guarda relagio com a
exteriorizagdo da crenca, diz com os ritos, cerimonias, locais e

outros aspectos essenciais ao exercicio da liberdade de religido

e de crenga”,"' cabe destacar que a Constituicdo de 1988 nao

condicionou o exercicio desta a observancia da “ordem publica”
e dos “bons costumes”, como as Constituicdes anteriores fizeram.
Dessa forma, o inciso VI, do art. 5° assegura a liberdade de
exercicio dos cultos religiosos, sem condicionamento, € protege os
locais de culto e suas liturgias — na forma da lei.'> A Constituigao

10°STLVA, Jose Afonso da. Curso de direito constitucional positivo. Sdo Paulo:
Malheiros, 2016.

WSARLET, Ingo Wolfgang. Algumas notas sobre a liberdade religiosa na Constitui¢ao
Federal de 1988. Doutrinas Essenciais de Direito Constitucional, Sdo Paulo, v.8, p. 6,
ago. 2015.

12 José Afonso da Silva ressalta que a lei ndo definira os locais de culto e suas liturgias,
mas determinados locais, como pragas, que ndo sdo propriamente locais de culto,
poderdo o ser, eventualmente, mais em respeito a liberdade de reunido do que a
religiosa (SILVA, Jose Afonso da. Curso de direito constitucional positivo. Sdo Paulo:
Malheiros, 2016).
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garante, portanto, ao individuo o direito de expressar de modo
desembaragado as suas convicgdes religiosas. O inciso XVI do
art. 5° da CF, ainda, destaca a liberdade de reunido religiosa.

Muito embora o Predmbulo do texto constitucional invoque
a protecdao de Deus, o seu art. 19, I, expressamente veda que a
Unido, os Estados, o Distrito Federal e os Municipios estabelegam
cultos religiosos ou igrejas, subvencionem ou embaracem o seu
funcionamento ou mantenham com eles, ou seus representantes,
relagdes de dependéncia ou alianga, ressalvada, na forma da
lei, a colaboragdo de interesse publico. Este dispositivo prevé a
liberdade de organizagao religiosa ou eclesiastica.

A Constituigdo prevé varios pontos de contato entre o
estado e a religido, ao falar da colaboragdo entre Poder Publico e
organizagdes religiosas, mediante o ensino religioso em escolas
publicas em estabelecimentos de internagdo coletiva, a realizacao
do casamento religioso com efeitos civis, dentre outros.'* Veja-se,
portanto, que a Constituicdo prevé, em seu art. 19, I, a separacao
entre Estado e Igreja, ou seja, a laicidade do estado brasileiro.
Laicidade, destarte, ndo se confunde com laicismo, haja vista que
o Estado Brasileiro ¢ laico, mas ndo tem desaprego ou hostilidade
com a religido. Exige-se do Estado apenas neutralidade no que
pertence a religido.

Deve-se ressaltar que a liberdade religiosa ndo se confunde
com a liberdade de consciéncia, haja vista que esta esta relacionada
a conviccdes que podem ter origem filosdfica ou politica (ndo
necessariamente religiosa). A liberdade religiosa ¢ uma forma
de manifestacao individual do direito fundamental a liberdade
de consciéncia. A fim de se diferenciar a liberdade religiosa da
liberdade de consciéncia, at¢ mesmo porque o ambito de prote¢ao
daquela ¢ diverso (abrange os locais de culto e etc), ¢ importante
conceituar o que ¢ religido.

O Ministro Alexandre de Moraes, em seu voto na ADI 4439,

13 Neste sentido art. 5°, incisos VII e VIII, art. 19, inciso I, art. 143, § 1°, art. 150, inciso
VI, “b”, e art. 226, § 2°.

260



Luciana Fernandes Portal Lima Gadelha e Carolline de Abreu Nunes Longo

proposta pela Procuradoria-Geral da Republica a fim de questionar
o modelo de ensino religioso nas escolas da rede ptblica de ensino
do pais,'* assim conceituou religido:

o complexo de principios que dirigem os pensamentos,
acoes e adoracdo do homem para com Deus, deuses ou
entidades, acaba por compreender a crenga, o dogma, a
moral, a liturgia e o culto, bem como o direito de duvidar,
ndo acreditar ou professar nenhuma fé, consagrando,
inclusive o dever do Estado de absoluto respeito aos
agnosticos e ateus, estando relacionada a “dogmas de fé”.

A doutrina costuma, ainda, enumerar uma eficicia vertical da
liberdade religiosa, haja vista que este direito incide nas relagdes
entre os cidadaos e o Estado, impondo a este obrigagdes de carater
negativo e também positivo (a exemplo do disposto na CF, art. 19,
I, e art. 210, §1°).

Fala-se também em uma eficdcia horizontal da liberdade
religiosa, nas relagdes particulares entre os cidaddos em geral.
Por exemplo, questiona-se sobre a possibilidade de o patrao
realizar cultos religiosos no ambiente da empresa, por causar
restricdes indevidas a liberdade religiosa dos empregados, bem
como condicionar a admissdo a emprego ao candidato ter uma
determinada religido."

14 STF conclui julgamento sobre ensino religioso nas escolas publicas. Noticias STF,
Brasilia, 27 set. 2017.

15°0 Tribunal Europeu de Direitos Humanos posicionou-se sobre esta questdo ao
analisar o caso de uma funciondria da empresa British Airways que foi proibida de
carregar uma cruz visivel no pescogo. Tal proibicdo baseava-se no Regulamento da
companhia, que determina que, nos casos em que o funcionario esta em contato com
o publico, os acessorios religiosos devem ser utilizados por baixo do uniforme. O
Tribunal Nacional (Inglés) ja havia apreciado a questdo, entendendo que nao houve
discriminag@o religiosa (indireta), uma vez que ndo houve um grupo afetado e, sim,
apenas um individuo, bem como que a medida tomada pela empresa era proporcional
e com fins legitimos. Ainda, ressaltou o fato da empresa ter oferecido a funcionaria
um posto sem contato com o publico, para que esta pudesse utilizar sua cruz de forma
visivel. O Tribunal Europeu, por sua vez, concluiu que houve violagdo do art. 9° da
Convengao, destacando que uma sociedade democratica saudavel deve tolerar e apoiar
o pluralismo e a diversidade, bem como permitir que o individuo possa “comunicar”
a sua crenga aos outros, uma vez que fez da religido um principio fundamental da sua
vida. Assim, o Tribunal nao identificou nenhuma prova de que havia uma invaséo real
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4 Sobre a jurisprudéncia do STF, da Corte IDH e do TEDH
sobre liberdade religiosa

4.1 Liberdade de expressao e liberdade religiosa

Evidenciam-se varias situacdes de conflito entre o direito
a liberdade religiosa, enquanto manifestacdo individual da
liberdade de consciéncia, e a liberdade de expressdao. Um dos
casos que abordam esse conflito é o Caso “La Ultima Tentacion
de Cristo” (Olmedo Bustos y otros c. Chile), em que a Suprema
Corte do Chile, em censura prévia, proibiu a exibi¢do do filme
A Ultima Tentagdo de Cristo, com base no art. 19, nimero 12,
da Constituicdo Politica de Chile de 1980, que estabelece um
“sistema de censura para a exibi¢do e publicidade da produgdo
cinematografica.” Veja-se excerto da decisdo da Corte:

64. [...] A liberdade de expressdo tem uma dimensao
individual e uma dimensdo social. 65. Sobre a primeira
dimensao do direito [...], a dimens3o individual, a
liberdade de expressdo ndo se esgota no reconhecimento
tedrico do direito de falar ou escrever, mas também
inclui, inseparavelmente, o direito de utilizar qualquer
meio apropriado para divulgar o pensamento e fazé-lo
atingir o maior nimero de destinatarios. Nesse sentido, a
expressdo e a difusdo do pensamento e da informagao sao
indivisiveis, de modo que uma restri¢ao das possibilidades
de divulgacao representa diretamente e, na mesma medida,
um limite ao direito de expressar-se liviemente. 66. No que
diz respeito a segunda dimensao do direito [...], a dimensao
social, deve-se notar que a liberdade de expressdo € um
dos interesses dos outros no fato da demandante desejar demonstrar a sua fé, existindo
apenas o desejo da empresa de projetar uma determinada “imagem corporativa”, ndo
tendo as autoridades nacionais protegido adequadamente o direito da demandante
em manifestar a sua religido. Ver Tribunal Europeu de Direitos Humanos. Eweida y
otros ¢. Reino Unido (n°® 48420/10, 59842/10, 51671/10 e 36516/10), Estrasburgo,
Franga, 15 de janeiro de 2013. No mesmo julgado, o Tribunal, analisando o caso de
uma enfermeira que pediu a administragdo do hospital estatal em que trabalhava que a
deixasse carregar sua cruz no pescogo (demonstrag@o de sua fé¢). O Tribunal Nacional
entendeu que a negativa por parte do hospital do pedido da enfermeira sob o argumento

de que a cruz poderia machucar algum paciente foi uma medida proporcional. Decisdo
mantida pelo TEDH.
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meio para o intercambio de ideias e informagdes entre
as pessoas; compreende o seu direito de comunicar seus
pontos de vista aos outros, mas também implica o direito
de todos de conhecer opinides, historias e noticias. Para
o cidadao comum, o conhecimento da opinido dos outros
ou da informagdo disponivel para outros ¢ tdo importante
quanto o direito de divulgar o proprio. 68. A liberdade
de expressdo, como pedra angular de uma sociedade
democratica, ¢ uma condi¢do essencial para que ela seja
suficientemente informada. 70. E importante mencionar
que o artigo 13.4 da Convengao estabelece uma excecao
a censura previa, uma vez que ela é permitida nos casos
de exibigdes publicas, mas apenas com a finalidade de
regulamentar o acesso a elas para a protecdo moral da
infancia e da adolescéncia. Em todos os outros casos,
qualquer medida preventiva implica 0 comprometimento
da liberdade de pensamento e expressdao. 72. Esta Corte
entende que a responsabilidade internacional do Estado
pode ser gerada por atos ou omissdes de qualquer poder
ou orgao deste, independentemente da sua hierarquia, que
violem a Convengdo Americana. Ou seja, qualquer ato ou
omissao, atribuivel ao Estado, em violagdo das normas do
Direito Internacional de Direitos Humanos, compromete
a responsabilidade internacional do Estado. No caso
em aprego, isso foi gerado pelo fato de que o artigo 19,
numero 12, da Constituicdo, estabelece censura previa na
producdo cinematografica e, portanto, determina os atos
dos Poderes Executivo, Legislativo e Judicial. 73. A luz
de todas as consideragdes precedentes, o Tribunal declara
que o Estado violou o direito a liberdade de pensamento
e expressdo consagrado no artigo 13 da Convencdo
Americana, em face dos senhores Juan Pablo Ol -Medo
Bustos, Ciro Colombiano Lopez, Claudio Marquez Vidal,
Alex Munoz Wilson, Matias Insunza Tagle e Hernan
Aguirre Fuentes.

II. Direito a liberdade de consciéncia e religido.

79. De acordo com o artigo 12 da Convencao, o direito
a liberdade de consciéncia e religido permite as pessoas
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preservar, mudar, professar e divulgar sua religido ou
crenga. Este direito ¢ um dos fundamentos da sociedade
democratica. Na sua dimensdo religiosa, constitui um
elemento transcendental na protecdo das convicgdes dos
crentes ¢ do modo de vida. No caso em apreco, no entanto,
ndo ha provas que atestem a violagdo de nenhuma das
liberdades consagradas no artigo 12 da Convengdo. Com
efeito, a Corte entende que a proibi¢ao da exibigdo do filme
“A Ultima Tentagio de Cristo” ndo privou ou prejudicou o
direito de qualquer pessoa de preservar, mudar, professar ou
divulgar, com liberdade absoluta, sua religido ou crengas.
80. Com base no exposto, o Tribunal conclui que o Estado
ndo violou o direito a liberdade de consciéncia e religido
consagrado no artigo 12 da Convengdo Americana.'

O STF, tratando da liberdade religiosa, destacou que o
proselitismo € uma expressao da liberdade religiosa de forma que
a circunstancia de seguidores de determinada religido divulgarem
a superioridade de sua religido em relagdo a outras em um livro,
sem necessariamente partir para a violéncia, ndo caracteriza o
crime de racismo, por atipicidade da conduta, in verbis:

Ementa: RECURSO ORDINARIO EM HABEAS
CORPUS. DIREITO PENAL. CRIME DE
RACISMO RELIGIOSO. INEPCIA DA DENUNCIA.
INOCORRENCIA. IMPRESCRITIBILIDADE.
PREVISAO CONSTITUCIONAL EXPRESSA. LIVRO.
PUBLICACAO. PROSELITISMO COMO NUCLEO
ESSENCIAL DA LIBERDADE DE EXPRESSAO
RELIGIOSA. TRANCAMENTO DA ACAO PENAL.
Omissis 3. A liberdade religiosa ¢ a de expressdao
constituem elementos fundantes da ordem constitucional e
devem ser exercidas com observancia dos demais direitos
e garantias fundamentais, ndo alcangando, nessa oOtica,
condutas reveladoras de discriminag¢do. 4. No que toca
especificamente a liberdade de expressao religiosa, cumpre

16 CORTE INTERAMERICANA DE DIREITOS HUMANOS. Caso “La Ultima
Tentacion de Cristo” (Olmedo Bustos y otros) Vs. Chile, Sdo José, Costa Rica, 5 de
fevereiro de 2001.
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reconhecer, nas hipoteses de religides que se alcam a
universais, que o discurso proselitista ¢ da esséncia de seu
integral exercicio. De tal modo, a finalidade de alcancar
o outro, mediante persuasdo, configura comportamento
intrinseco a religides de tal natureza. Para a consecucgao de
tal objetivo, ndo se revela ilicito, por si s6, a comparagio
entre diversas religides, inclusive com explicitagdo de
certa hierarquizacdo ou animosidade entre elas. 5. O
discurso discriminatorio criminoso somente se materializa
apos ultrapassadas trés etapas indispensaveis. Uma de
carater cognitivo, em que atestada a desigualdade entre
grupos e/ou individuos; outra de viés valorativo, em que
se assenta suposta relacdo de superioridade entre eles e,
por fim; uma terceira, em que o agente, a partir das fases
anteriores, supde legitima a dominag@o, exploragdo,
escravizagao, eliminagdo, supressao ou reducdo de direitos
fundamentais do diferente que compreende inferior.
6. A discrimina¢do ndo libera consequéncias juridicas
negativas, especialmente no ambito penal, na hipotese
em que as etapas iniciais de desigualagdo desembocam
na suposta prestacdo de auxilio ao grupo ou individuo
que, na percep¢do do agente, encontrar-se-ia em situagao
desfavoravel. 7. Hipotese concreta em que o paciente, por
meio de publicagdo em livro, incita a comunidade catolica
a empreender resgate religioso direcionado a salvagdo
de adeptos do espiritismo, em atitude que, a despeito de
considerar inferiores os praticantes de fé distinta, o faz
sem sinalizacdo de violéncia, dominagdo, exploragdo,
escravizagao, eliminagdo, supressao ou reducdo de direitos
fundamentais. 8. Conduta que, embora intolerante, pedante
e prepotente, se insere no cenario do embate entre religides
e decorrente da liberdade de proselitismo, essencial ao
exercicio, em sua inteireza, da liberdade de expressdo
religiosa. Impossibilidade, sob o angulo da tipicidade
conglobante, que conduta autorizada pelo ordenamento
juridico legitime a intervencao do Direito Penal. 9. Ante a
atipicidade da conduta, da-se provimento ao recurso para o
fim de determinar o trancamento da a¢ao penal pendente.!”
17 BRASIL. Supremo Tribunal Federal. RHC 134.682, Brasilia, 29 de novembro de 2016.
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No mesmo sentido, a respeito da convivéncia entre liberdade
de expressao e religiosa, conclui Sarmento:

Quando a liberdade de expressdao estiver associada a
liberdade religiosa, ela deve assumir um peso maior
na ponderagdo de interesses. Nao se deve admitir, em
principio, restrigdes a divulgagao dos credos religiosos pelo
fato de envolverem intolerancia em relagdo aos adeptos de
outras crencas ou aos membros de determinados grupos.
E absolutamente ilegitimo que o Estado se converta em
arbitro da legitimidade dos dogmas de fé.

Episédio recentemente objeto de questionamentos na midia
foi a exposi¢ao denominada Queer Museu, feita pelo Santander
Cultural e financiada com recursos federais, mediante incentivos
fiscais, a qual foi objeto de muitas criticas por conter supostos
ataques a simbolos religiosos (como a referéncia a hostias com
o nome de orgdos sexuais, a imagem de Cristo supostamente
“adulterada”, com obras com contetido LGBT e que incitam
supostamente a pedofilia e também a zoofilia). O Banco
Santander, apos as criticas, decidiu por suspender a exposi¢ao.
Posteriormente, 0 MPF emitiu uma Recomendacao no sentido de
ser novamente veiculada a exposi¢do, considerando a liberdade
artistica e também os recursos federais investidos na referida
exposicao cultural.'”® A respeito, assim leciona Daniel Sarmento:

E preciso evitar a todo custo que este direito fundamental
tdo importante para a vitalidade da democracia e para a
autorrealizag¢do individual torne-se refém das doutrinas
morais majoritarias e das concepgdes sobre o “politicamente
correto”, vigentes em cada momento historico. A liberdade
de expressdo ndo existe sO para proteger as opinides que
estao de acordo com os valores nutridos pela maioria, mas
também aquelas que chocam e agridem."

Mais adiante, Daniel Sarmento menciona que a jurisprudéncia

18 BRASIL. Ministério Publico Federal/RS. Recomenda¢do PRDC/RS n° 21/2017,
Porto Alegre, 2017.
¥ SARMENTO, Daniel. A liberdade de expresséo e o problema do “hate speech”.
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americana ¢ bastante controvertida quanto a prote¢do pela
liberdade de expressdao da denominada “obscenidade”, bem como
acerca de seu conceito. No caso Miller vs. California (1973), a
Suprema Corte compreendeu que se reputa ser obscena uma obra
que atenda aos seguintes requisitos:

(@) quando a pessoa mediana, aplicando critérios
contemporaneos da comunidade, considere que a obra,
como um todo, apele aos interesses lascivos (prurient); (b)
quando a obra mostre ou descreva, de forma patentemente
ofensiva, conduta sexual especificamente definida
na legislacdo estadual aplicavel; e (c) quando a obra,
considerada como um todo, seja desprovida de qualquer
valor literario, artistico, politico ou cientifico sério.?

No que diz respeito a visita de criangas e adolescentes a
exposi¢do em epigrafe, entende-se que o Queer Museu tinha
varias referéncias de conotacao sexual, motivo pelo qual deveria a
curadoria da exposi¢do ter procedido a classificacdo indicativa da
exposi¢do, para o adequado esclarecimento aos pais, nos termos
doart. 4° 1, § 1°da Portaria n.° 368/2014 do Ministério da Justiga.
Sabe-se que o Queer Museu, ademais, tinha folhetos destinados
a alunos de escolas publicas, de forma que o esclarecimento
aos pais quanto ao conteudo da exposi¢cdo fazia-se necessario.
A classificagdo indicativa encontra-se prevista no art. 21 XVI
e 220, § 3° da CF, sendo da competéncia da Unido “exercer a
classificacdo, para efeito indicativo, de diversdes publicas e
de programas de radio e televisdo”, competindo a lei federal
“regular as diversdes e espetaculos publicos, cabendo ao Poder
Publico informar sobre a natureza deles, as faixas etdrias a que
ndo se recomendem, locais e hordrios em que sua apresentagao
se mostre inadequada”. Destarte, a classificagdo indicativa ndo se
constitui em censura, sendo “um processo democratico, dividido
entre o Estado, as empresas de entretenimento e a sociedade,
com o objetivo de informar as familias brasileiras a faixa etaria

20 Garvey (1996, apud SARMENTO, 2007, p. 6).
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para qual ndo se recomendam as diversdes publicas”.?! Nao ha
na classificagdo indicativa a proibicao de exibicdo da produgdo
artistica, apenas a indicagdo das faixas etarias adequadas para
determinada producdo, cabendo a decisdo a familia.

O Estatuto da Crianga ¢ do Adolescente regulamenta a
classificagao indicativa nos seus artigos 74 a 76, prevendo sangoes
administrativas para o seu descumprimento entre os artigos 253
a 258, e ¢ regulamentado pela Portaria n® 368/2014 do Ministério
da Justica. De acordo com a Portaria, estao sujeitas a classificagao
indicativa I - obras audiovisuais destinadas a televisdo e aos
mercados de cinema e video doméstico; II - jogos eletronicos e
aplicativos; e III - jogos de interpretacdo de personagens, sendo
que as exibicdes ou apresentagdes ao vivo, abertas ao publico,
tais como as circenses, teatrais ¢ shows musicais se sujeitam a
auto — classifica¢ao, podendo se submeter a controle a posteriori
feito pelo Ministério da Justi¢a.”> No caso em epigrafe, entende-
se que também as exposi¢des culturais de arte, tratando-se
de “diversao publica”, nos termos da Constitui¢ao, devem se
submeter a classifica¢dao indicativa, de forma a se esclarecer aos
pais previamente o conteudo da exposi¢do, com a finalidade de
ser decidido pela familia a decisdo de frequentar ou néo esta.”

21 Cf. MINISTERIO DA JUSTICA. Guia pratico da classificacio indicativa, Brasilia:
[s.n.], 2009.

22 “A autoclassificagdo é adotada pelas emissoras de televisdo, que inscrevem o processo
no Ministério da Justica sem a necessidade de enviar a obra audiovisual. Apos a estreia do
programa, havera o monitoramento pelo Departamento de Justica, Classificagdo, Titulos
¢ Qualificagdo (DEJUS), que tera até 60 dias para confirmar ou indeferir a classificacao
pretendida pela emissora. Ja a analise prévia se aplica aos mercados de cinema, video/
DVD, jogos eletronicos e RPG. Para este servigo, o requerente deve encaminhar a obra
¢ a classificagdo pretendida, acompanhadas da ficha de inscri¢@o, para a Coordenagao
de Classificagdo Indicativa (COCIND), que analisard e publicara a teatrais, shows
musicais e outras exibigdes e apresentagdes publicas. Essas devem se auto classificar
segundo os critérios do Manual de Classificagdo Indicativa ¢ deste Guia Pratico, mas
estdo dispensadas de apresentar requerimento ao Ministério da Justica” (MINISTERIO
DA JUSTICA. Guia pratico da classificagdo indicativa, Brasilia: [s.n.], 2009).

2 Recentemente, o Ministério da Justica vem dando declaragdes no sentido de que se
deve inserir a classificagao indicativa também em exposi¢des culturais. Cf. GOBBI,
Nelson. Sérgio Sa Leitdo propdes classificagdo indicativa para exposi¢des. O Globo,
27 set. 2017.
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Entende-se que em ambos os casos citados o STF e a Corte
IDH interpretaram que a liberdade religiosa ndo pode ser utilizada
para afastar a liberdade de expressdo, nem como artificio para
restringir, sob o argumento de pratica de crime de racismo, a
liberdade religiosa de outros grupos, a qual, para se manifestar,
pressupoe a pratica de proselitismo.

4.2 Liberdade religiosa e ideologia de género nas escolas

Sabe-se que tramitam no STF diversas ADPF’S em face de
leis municipais que tratam da vedacao da ideologia de género em
escolas publicas. Na ADPF 461, liminarmente, o STF considerou
inconstitucional a vedagdo da discussdo da ideologia de género nas
escolas, ndao tendo o assunto sido ainda apreciado pelo Plenario da
Corte. Considerando que a ideologia de género, mormente quando
trata do direito a diversidade sexual, constitui-se em tematica
polémica para as religides de matriz cristd, entende-se pertinente
tratar do assunto em face da liberdade religiosa, mormente diante do
disposto na Convengdo Americana de Direitos Humanos e também
Convencao Europeia, consistente no direto dos pais de educarem
seus filhos de acordo com as suas convicgdes religiosas e filosoficas.

No caso Kjeldsen, Busk Madsen y Pedersen c. Dinamarca,
apreciado pelo Tribunal Europeu, trés familias dinamarquesas
recorreram a Comissdo Europeia, contra uma lei sueca que
trata de educacdo sexual em escolas publicas, alegando ofensa
a liberdade religiosa e a vida privada e familiar. Neste caso, o
Tribunal entendeu que o disposto no Protocolo n® 1 da Convengao,
artigo 2, que trata do direito dos pais a educar seus filhos segundo
suas orientagdes religiosas e filosoficas, aplica-se a educagdo
formal ministrada por escolas publicas e privadas. Segundo o
tribunal, entretanto, compete ao estado estabelecer, conforme
a sua discricionariedade, os programas de ensino das escolas
publicas, os quais podem abranger assuntos que, de forma direta
ou indireta, abordem questdes de contetido filoséfico e religioso.
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Segundo a Corte, por outro lado, o Estado, no seu dever de ofertar a
educacdo, deve transmitir as informagdes de forma objetiva, critica
e pluralista, sendo vedado ao Estado “perseguir una finalidad de
adoctrinamiento que pueda ser considerada como no respetuosa
de las convicciones religiosas y filosoficas de los padres”.?* Assim,
o tribunal, considerando (i) a importancia do ensino de educagdo
sexual para os estudantes, (ii) o alto percentual de nascimentos
fora do matrimonio, abortos provocados e doengas venéreas,
e que (iil) a legislagdo impugnada “no constituye un intento
de adoctrinamiento tendente a preconizar un comportamiento
sexual determinado”, bem como “no se consagra a exaltar el sexo
ni a incitar a los alumnos a dedicarse precozmente a practicas
peligrosas para su equilibrio, su salud o su futuro, o reprensibles
para muchos padres”,” entendeu que a legislacdo sueca nao
ofende o art. 2 do procotolo 1 da Convengao. O Tribunal Europeu
compreendeu, ademais, que o art. 2 do Protocolo adicional deve
ser lido de acordo com a sua parte primeira, de maneira que ¢é
vedado “os pais dejar a sus hijos en la ignorancia en materia de
religion y filosofia”,* haja vista que ¢ assegurado o direito destes
a instrucdo e ensino.

Segundo os Principios de Yogyakarta, que sdo “principios

sobre a aplicacdo da legislacao internacional de direitos humanos
em relacdo a orientacdo sexual e identidade de género”, aprovados
na Indonésia, no ano de 2006, entende-se por orientacdo sexual
“uma referéncia a capacidade de cada pessoa de ter uma profunda
atracdo emocional, afetiva ou sexual por individuos de género
diferente, do mesmo género ou de mais de um género, assim
como ter relagdes intimas e sexuais com essas pessoas”, € por
identidade de género “a profundamente sentida experiéncia
24 “perseguir um proposito de doutrinagdo que pode ndo ser considerado como
respeitador das convicgdes religiosas e filosoficas dos pais” (tradugdo nossa).
% “nao constitui uma tentativa de doutrinagdo que busca defender um determinado
comportamento sexual”, bem como “ndo se dedica a exaltar o sexo ou incitar os alunos
a se envolverem de forma precoce em praticas perigosas para o seu equilibrio, sua
satde, o seu futuro ou repreensiveis para muitos pais” (tradug¢@o nossa).

26 “aps pais deixarem seus filhos na ignordncia em matéria de religido e filosofia.”
(tradug@o nossa).
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interna e individual do género de cada pessoa, que pode ou
ndo corresponder ao sexo atribuido no nascimento, incluindo o
senso pessoal do corpo (que pode envolver, por livre escolha,
modificacdo da aparéncia ou fun¢do corporal por meios médicos,
cirirgicos ou outros) e outras expressoes de género, inclusive
vestimenta, modo de falar ¢ maneirismos”.

A Sociedade Brasileira de Pediatria, a este respeito,
conceitua a disforia de género como “uma desconformidade ou
sofrimento causados pela incongruéncia entre o género atribuido
ao nascimento e o género experimentado pelo individuo™?’ 28,

27O Guia Pratico de Atualizagdo sobre Disforia de Género menciona que “A 10°
Classificac@o Internacional de Doengas (CID10) categoriza o transexualismo como uma
entidade nosologica pertencente aos transtornos de identidade de género (codificada
como F64, F64.2 quando se trata de criangas ou F64.9 quando se trata de adolescentes).
Na 5% edicdo do Manual Diagnostico e Estatistico de Transtornos Mentais (DSM-
5), a Associagdo Americana de Psiquiatria (APA), reconhecendo as controvérsias
relacionadas a sexualidade, criou uma categoria propria denominada disforia de género”
(SOCIEDADE BRASILEIRA DE PEDIATRIA. Disforia de género, Guia pratico de
atualizagdo. n.4, jun. 2017).

28 Sabe-se que a CID — 10 esta sendo revisada pela Organizagdo Mundial de Saude,
para uma nova versao: a CID- 11. Segundo Bianca Soll, “a proposta CID-11 (19) traz
modificagdes em relagdo a CID-10 no que diz respeito a condi¢@o transexual norteada
pela compreensdo de que esta ndo ¢ doenga mental e que o acesso a saide desta
populacdo necessita ser ampliado (2,8). Assim, propde o diagndstico de incongruéncia
de género, sugerindo: a) retirar o critério diagnostico do capitulo Transtorno Mentais
e Comportamentais e transferi-lo para novo capitulo que sera inserido e intitulado de
Transtornos Sexuais e de Satude Sexual partindo da premissa que desta forma reduzira
o estigma; b) mudar a denominacdo de Transtorno de Identidade de Género na
Infancia para Incongruéncia de Género na Infancia (pré-ptberes) e de Transexualismo
para Incongruéncia de Género na Adolescéncia e Idade Adulta (Puberes). A nova
nomenclatura enfoca no fendmeno da existéncia da incongruéncia entre o sexo
designado ao nascimento e o género expressado e ndo na disforia, que aponta para
um sofrimento emocional devido a esta incongruéncia. A defini¢do passa a ser “uma
marcante e persistente incongruéncia entre o género expressado e o sexo atribuido”; ¢)
excluir o sofrimento ou prejuizo social como critério diagnostico essencial, pois esse €
compreendido como um sintoma que pode estar acompanhado ou ndo da incongruéncia;
18 d) exigir no critério de tempo para adolescentes e adultos (puberes) um periodo
requerido de alguns meses com o intuito de facilitar o acesso aos servigos de saude.
e) possibilitar sobreposi¢do com outro transtorno do desenvolvimento sexual (por ex.,
sindrome de insensibilidade aos androgenos ou hiperplasia adrenal congénita). Cf.
MACHADO BORBA SOLL, Bianca. Incongruéncia de género: um estudo comparativo
entre os critérios diagnodsticos CID-10, CID-11 e DSM-5. 2016. 65 f. Dissertagao
(Mestrado em Ciéncias Médicas - Psiquiatria), Universidade Federal do Rio Grande do
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Segundo a Sociedade Brasileira de Pediatria:

Estudos mostram que a maioria das criangas pré--
puberes com nao conformidade de género voltardo a ficar
satisfeitas com seu sexo bioldgico proximo a adolescéncia,
embora, em algumas, exista uma tendéncia a orientagdo
homossexual; esta informagdo de que a maioria das
criancgas e adolescentes resolverdo bem e aceitardo bem
0 sexo bioldgico deve ser passada com tranquilidade
e a minoria onde esta questdo ndo se resolve deve ser
acompanhada com aten¢d0.9 Esse dado ndo significa, no
entanto, que a identidade de género tenha uma relagdo
direta com a orientacao sexual do individuo. Por outro
lado, quando a disforia de género se inicia na adolescéncia,
existe uma grande probabilidade dela se manter na vida
adulta. Quando a disforia de género ¢ suspeitada na idade
pré-escolar, estudos longitudinais mostram que 85%
dessas criancas voltardo a ficar satisfeitas com seu sexo
biologico, embora em algumas existisse uma tendéncia
a orientacdo homossexual. Quando a disforia de género
surge na adolescéncia, existe uma grande probabilidade
dela se manter na vida adulta.

A Sociedade Brasileira de Pediatria afirma que o diagnostico
da disforia de género deve ser realizado por uma equipe
multidisciplinar, podendo abranger o tratamento, além do
atendimento psicoldgico, o tratamento hormonal e cirtrgico,
podendo ser este Ultimo realizado apenas em maiores de idade.

Considerando as afirmag¢des da Sociedade Brasileira de
Pediatria quanto a disforia de género e no sentido de que um
percentual elevado de criangas com disforia de género retornarao
ao seu sexo biologico na adolescéncia, tendo em vista os efeitos
colaterais para a saide das criangas e dos adolescentes do
tratamento hormonal e tratamento cirargico para a disforia de
género, entende-se que deve ser objeto de maior debate junto a

Sul, Porto Alegre, 2016. A CID-11 esta sendo preparada e sera submetida a Assembleia
Mundial da Satde em 2018, ver Atualizagdes, Centro brasileiro de classificacdo de
doengas, USP [201-].
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sociedade sobre o ensino em escolas sobre questdes relacionados
a identidade de género para criancas e adolescentes. Nao se trata
de normalizar nas escolas o modelo patriarcal de familia nuclear
e heterossexual,” mas de se questionar se a inser¢ao em escolas
de educacao infantil, ensino fundamental ¢ médio de conceitos
sobre sexo bioldgico, género, sexualidade estd em consonancia
com o melhor interesse da crianga e do adolescente. Questiona-
se se a proposta de negar a criangas e adolescentes o conceito de
sexo feminino e masculino (que constituem a sua natureza fisica),
e ensina-los acerca de que a identidade de género e a orientagdo
sexual sdo constru¢des sociais e culturais constituem (ou nao)
doutrinamento vedado pela jurisprudéncia da Corte Europeia de
Direitos Humanos, que desrespeite o direito dos pais de educar
seus filhos de acordo com suas convicgdes religiosas e filosoficas.

A este respeito, pertinente transcrever estudo desenvolvido
por Veronica A. da Motta Cezar-Ferreira, Doutora e Mestre em
Psicologia Clinica:

O género pode ser considerado construgao social enquanto
formas de agir determinadas por relagdo por muito tempo
desigual entre homens e mulheres. Dizer-se, no entanto,
que determinado comportamento ¢ tipicamente masculino
ou feminino, nesse sentido, é tdo construido socialmente
como dizer-se que certas profissdes, cargos e fungdes
sdo proprios de homens ou de mulheres. A isso se deve
combater. Negar, porém, que haja caracteristicas fisicas,
psicologicas e espirituais proprias de cada sexo € negar os
aspectos constitucionais de cada ser. [...] Do feminismo
chegou-se a chamada ideologia de género, pela qual
género ¢ construgcdo meramente social, caracteristicas de
sexo sdo secundarias € meramente aparentes, em razao do
que as criancas devem ser educadas sem ter sexo definido
com o fito de virem a definir a que género pertencem,
com o tempo. Isso ndo tem qualquer razoabilidade, visto
que a crianga nasce com um sexo bioldgico. Ela é o que
2 FINCO, Daniela. Homossexualidade e Educagdo Infantil: Bases para a Discussdo

da Heterossocializagdo na Infancia. Revista Género, Niter6i, v. 12, n. 2, p. 47-63, 1°
Semestre de 2012.
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¢. Como vai se desenvolver sua condi¢do sexual ou de
género sera questdo que poderd, ou ndo, corresponder
ao sexo bioldgico, dependendo de varios fatores, entre
os quais a educacdo. Expor a crianga a ndo identificacdo
sexual, mais do que isso, for¢a-la a isso, ¢ forma de
violéncia, de crueldade e de opressdo, para se dizer o
minimo. Atinge diretamente sua dignidade. Obrigar os
pais a aceitar a doutrinag@o por imposicdo institucional é
um crime, do ponto de vista psicologico, e, juridicamente,
a nosso ver, grave transgressao a lei que determina que os
filhos devem ser criados pelos pais. Quem os gera, tem
o dever e o direito de educa-los. E quem pode dizer que
ensinar a crianca que ela ndo ¢ nem homem nem mulher é
do seu melhor interesse? O Plano Nacional de Educacao
ao intentar a superacdo das desigualdades e erradicacdo
da discriminagdo, propde que as criangas sejam educadas
sob os pressupostos da chamada ideologia de género,
pela qual virdo a decidir, no futuro, qual sera seu género.
[...] O Plano Nacional de Educa¢do, como visto, tem a
pretensdo de superar as desigualdades, erradicando toda
forma de discriminagdo. Isso seria algo a se louvar. Fazé-
lo, porém, dizendo as criangas que nao sdo homens nem
mulheres, deixando-as em um vacuo de identidade, nido
¢, sequer, razoavel. Uma coisa ¢ admitir-se que certos
comportamentos sdo fruto de construgdo social em uma
sociedade por séculos dominada pelo patriarcado; outra, ¢
dizer as criangas elas ndo tém identidade sexual.*

Ante as consideragdes acima, entende-se que a inclusdo de
assuntos como a igualdade de género devem ser objeto de maiores
reflexdes na sociedade brasileira. Primeiramente, ha controvérsias
sobre o conteudo da ideologia de género nas escolas: seria negar
o sexo biologico feminino e masculino e inserir em pessoas em
desenvolvimento, como criancas e adolescentes, o conceito de
que a identidade de género ¢ a orientagao sexual sdo construidas
NCET-FERREIRA, Verénica A. da Motta. Parecer: A Implantagdo da Ideologia
de Género no Ensino Fundamental a Pedido da Associa¢do de Direito de Familia e

das Sucessoes — ADFAS. Revista de Direito de Familia e das Sucessoes, Sdo Paulo, v.
7/2016, p. 1,2 ¢ 8, jan./mar. 2016.
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socialmente e culturalmente? Ou seria reconhecer o dever de
respeitar igualmente a todos e a todas, respeitar a diversidade
sexual, rompendo com o siléncio e com o preconceito?’

No primeiro caso, tem-se que esses ensinamentos, salvo
melhor juizo, diante dos estudos realizados pela Medicina, nao se
encontram tutelados pela doutrina da protegdo integral da crianca
e do adolescente; no segundo caso, atendem ao melhor interesse
da crianca, nos termos do art. 3°, n.° 1 da Convengao dos Direitos
da Crianga. Questiona-se se as informagdes de que o género e
orientagdo sexual sdo construgdes sociais e culturais sao adequadas
a pessoas em desenvolvimento, quando a ciéncia informa que a
disforia de género em criangas tem grande probabilidade de ser
modificada quando na fase adulta. Neste sentido, tem-se que a
decisdo final do Supremo Tribunal Federal nesta matéria merece
maior aprofundamento. Dado a complexidade da matéria, tem-se
que além de uma abordagem do Direito, da Educagdo, Sociologia,
conhecimentos da area da Medicina e da Psicologia devem ser
utilizados para aclarar o debate.

4.3 Ensino religioso em escolas publicas

Recentemente, o STF decidiu, em julgamento apertado, pela
constitucionalidade do ensino religioso confessional em escolas
publicas do Pais. A ADI 4439, proposta pela Procuradoria-
Geral da Republica, foi julgada improcedente, sendo conferida
interpretagdo conforme a Constitui¢do Federal ao dispositivo da

31 A leitura do fundamentado voto do Ministro Barroso bem demonstra a controvérsia
sobre o contetido do que vem a ser ideologia de género: “Impedir a alusdo aos termos
género e orientagdo sexual na escola significa conferir invisibilidade a tais questdes.
Proibir que o assunto seja tratado no ambito da educacdo significa valer-se do aparato
estatal para impedir a superacdo da exclusdo social e, portanto, para perpetuar a
discriminagdo (..). Nesse sentido, o mero siléncio da escola nessa matéria, a ndo
identificagdo do preconceito, a omissdo em combater a ridiculariza¢ao das identidades
de género e orientagdes sexuais, ou em ensinar o respeito a diversidade, ¢ replicadora da
discriminag@o e contribui para a consolidagdo da violéncia as criangas homo e trans”.
BRASIL. Procuradoria-Geral da Republica. Argui¢do de descumprimento de preceito
fundamental. Lei 3.468/2015, do Municipio de Paranagua (PR). Vedagdo de politicas
de ensino com informagdes sobre género.
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Lei de Diretrizes e Bases da Educagdo — LDB (caput e paragrafos
1°e2° do artigo 33, da Lein®9.394/1996) e ao artigo 11, paragrafo
1° do acordo firmado entre o Brasil e a Santa S¢é (promulgado por
meio do Decreto n® 7.107/2010).

Na peti¢do inicial, a Procuradoria-Geral da Republica
sustentou que o ensino religioso nas escolas publicas ndo pode
ser vinculado a religido especifica, devendo tal disciplina, cuja
matricula ¢ facultativa, ser voltada para a historia e a doutrina
das vérias religides, ensinadas sob uma perspectiva laica. Sabe-se
que para o ensino religioso podem ser seguidas duas diretrizes:
o ensino religioso confessional, o qual se vincula a determinada
religido e, por exemplo, € praticado nas escolas publicas do Rio de
Janeiro e, e o ensino religioso ndo confessional, o qual ¢ repleto
de ensinamentos a respeito das diferentes religides e ¢ o modelo
praticado pelas escolas publicas de Sao Paulo.*

O Ministro Alexandre de Moraes, que iniciou a divergéncia
pelaimprocedéncia da acao, fundamentou o seu voto nos seguintes
pontos: 1) a necessidade de tolerancia e que a liberdade religiosa
¢ uma manifestacdo da liberdade de expressdo; 2) a Constituigao
consagra o ensino religioso em escolas publicas e tutela, portanto,
o direito fundamental dos alunos ao ensino religioso vinculado as
suas crengas; 3) religido significa um conjunto de conhecimento
voltado a dogmas de fé, nao sendo permitido ao Estado a criagao
de uma disciplina constituida de uma mescla de diferentes
modalidades de religido, numa pretensa neutralidade; 4) O Estado
confessional assume determinada religido como oficial; 5) o
Brasil ¢ um Estado Laico, no qual hd uma separacdo entre Estado
e Igreja, mas a Constituicao prevé varios pontos de contato entre
Estado e religido, ao prever, por exemplo o ensino religioso em
escolas publicas e estabelecimentos, como presidios e hospitais;
6) a oferta de ensino religioso nas escolas publicas, de matricula
facultativa, voltada a religido especifica do aluno assegura a
observancia ao principio da igualdade. Assim, no voto vencedor,
concluiu o Ministro:

32 GIUMBELLI, Emerson. Ensino religioso em escolas publicas no Brasil: notas de
pesquisa. Porto Alegre: UFRGS, IFCH, PPGAS, Semestral, 1997.
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O Poder Publico, observado o binomio Laicidade
do Estado (CF, art. 19, I)/Consagracdo da Liberdade
religiosa (CF, art. 5°, VI), devera atuar na regulamentagao
integral do cumprimento do preceito constitucional
previsto no artigo 210, §1°, autorizando na rede
publica, em igualdade de condic¢des (CF, art. 5°, caput),
o oferecimento de ensino confessional das diversas
crengas, mediante requisitos formais previamente fixados
pelo Ministério da Educacdo. Dessa maneira, sera
permitido aos alunos, que expressa e voluntariamente se
matricularem, o pleno exercicio de seu direito subjetivo
ao ensino religioso como disciplina dos horarios normais
das escolas publicas de ensino fundamental, ministrada
de acordo com os principios de sua confissdo religiosa,
por integrantes da mesma, devidamente credenciados a
partir de chamamento publico e, preferencialmente, sem
qualquer 6nus para o Poder Publico.

O Tribunal Europeu de Direitos Humanos ja se deparou com
questoes analogas por diversas vezes, oriundas dos quarenta e sete
Estados sob sua jurisdicdo. Em algumas destas oportunidades, o
Tribunal assentou que a facultatividade desse tipo de ensino constitui
protecdo suficiente para o respeito ao pluralismo democratico e a
liberdade de crenga dos alunos e dos seus pais quanto ao ensino
publico religioso, bem como da propria laicidade estatal.®

Conforme elucidado pelo Min. Ricardo Lewandowski, em
seu voto pela improcedéncia da ADI 4439, o Tribunal Europeu
de Direitos Humanos foi além da discussdo sobre a possibilidade
(ou ndo) do ensino publico religioso confessional, decidindo,
inclusive, que a disponibilizagao do ensino de uma tnica religido
ou o seu ensino de forma predominante, em se tratando da
religido professada de forma majoritaria num determinado pais,
ndo implica proselitismo religioso e ndo ofende nem o postulado
da liberdade religiosa nem o principio da igualdade, desde que
* Ver TRIBUNAL EUROPEU DE DIREITOS HUMANOS. Folgero y Otros ¢. Noruega
(n°® 15472/02), Estrasburgo, Franca, 29 de junho de 2007 e TRIBUNAL EUROPEU DE

DIREITOS HUMANOS. Mansur Yalcin y Otros c¢. Turquia (n®.21163/11), Estrasburgo,
Franga, 16 de setembro de 2014.
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isso seja ofertado facultativamente aos alunos.** No entendimento
do Exmo. Ministro, na maior parte dos paises existem religides
professadas de forma predominante, sendo natural, nessas
situagdes, que o Estado, sem que imponha aos alunos a religido
preponderante, conceda maior visibilidade ou espago a tais
confissodes, inclusive, nas escolas publicas.®

No caso Folgero y Otros c. Noruega, pais que nao professam
a religido cristd questionaram a recusa das autoridades da Noruega
em conceder aos seus filhos isengdo total de matéria obrigatoria
do programa de educagdo da Noruega, cujo contetido ¢ o estudo
do cristianismo, da religido e da filosofia. A este respeito, a Corte
esclareceu que a Constituicdo Norueguesa garante a liberdade
religiosa, preceituando, entretanto, que areligido anglicana € areligiao
oficial do Estado. Por esse motivo, as escolas publicas tém a previsao
de ensino religioso, que abrange, em sua maior parte, o estudo das
religides cristas, abordando um pouco sobre as demais religides e
também sobre filosofia.O Tribunal Europeu entendeu, entretanto, que
no caso em tela houve ofensa da legislacao norueguesa ao art. 2 do
protocolo 1 da Convencao, haja vista que o ensino em epigrafe tinha
uma clara preferéncia em relagao as religides cristas, de maneira que
nao tinha o carater objetivo, critico e pluralista aludido, mas sim uma
finalidade de doutrinamento vedada pela Convencao.

Quando da andlise do caso Mansur Yalcin y Otros c. Turquia,
o Tribunal vislumbrou a mesma violagdo ao compreender que
o sistema de educagdo Turco ndo oferece opgdes apropriadas
para as criangas de pais que tém uma convicgdo religiosa ou
filosofica diferente do Isla sunita. Neste pais, o ensino religioso
¢ confessional e obrigatério, sendo isentos das aulas de cultura
e ¢ética religiosas apenas duas categorias de alunos com

3#Ver TRIBUNAL EUROPEU DE DIREITOS HUMANOS. Folgerg y Otros ¢. Noruega
(n°® 15472/02), Estrasburgo, Franga, 29 de junho de 2007, TRIBUNAL EUROPEU DE
DIREITOS HUMANOS. Mansur Yal¢in y Otros c¢. Turquia, Estrasburgo, Franga, 16
de setembro de 2014 ¢ TRIBUNAL EUROPEU DE DIREITOS HUMANOS. Hasan
e Eylem Zengin c. Turquia (n° 1448/04), Estrasburgo, Franga, 9 de outubro de 2007.

3 Como exemplo, fora mencionado o caso Lautsi et. Al. v. Italia, em que o Tribunal
Europeu decidiu que a maior visibilidade dada a um simbolo do cristianismo néo ofende
o postulado da laicidade estatal nem implica doutrinagdo dos alunos.
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nacionalidade Turca: aqueles cujos pais sdo cristdos ou judeus.
Assim, sendo seguidores da fé alevita (um ramo do isla xiita),
o Tribunal compreendeu que os alunos estariam sujeitos a um
“estrangulamento” entre a informacdo fornecida na escola e a
fornecida por suas familias,** havendo nitida violagdo aos seus
direitos assegurados pela Convencgao.

Poroutrolado, no caso Valsamis c. Grécia,igualmente apreciado
pelo Tribunal Europeu, pais gregos, declaradamente Testemunhas
de Jeova, questionaram perante o Tribunal quanto a obrigatoriedade
imposta por uma escola grega de a sua filha participar de um desfile
realizado no dia 28 de outubro, em comemoracao a guerra Greco —
italiana. O Tribunal entendeu que as convicgoes religiosas dos pais
eram respeitadas pela isengdo assegurada pelo Estado grego quanto
a obrigatoriedade de frequéncia da filha as aulas de religido e de
missa ortodoxa, e que a frequéncia a comemoragdes nacionais que
atendem a objetivos pacifistas e de interesse publico ndo ofendem
ao art. 2 do Protocolo n° 1.

Em verdade, os tribunais nacionais e internacionais sao
frequentemente instados a analisar atividades religiosas em
escolas. Ao comentar tal questdo, Erwin Chemerinsky destaca
que ndo existiam escolas publicas, tampouco a multiplicidade
de religides que existem hoje, quando a Carta dos Direitos dos
Estados Unidos foi escrita — assim como em muitos paises. Dessa
forma, ndo havia como os seus autores terem previsto as diversas
situagdes que ocorrem hoje devido a esta ligagdo,’” sendo esta
uma das razdes para multiplicidade de demandas.

3¢ No material didatico dos alunos, os principais ritos da religido Alevi (nomeadamente
a Cem ¢ a Rosana) apresentam-se como atividades culturais ou rituais folcloricos em
vez de ritos religiosos, e o cemevi ndo foi reconhecido como um local de culto de acordo
com o seu estatuto na fé alevita. Assim, o Tribunal observou que a questdo-chave na
disputa entre as partes era o conteudo do ensinamento do Isla fornecido no contexto das
classes obrigatorias. Ver TRIBUNAL EUROPEU DE DIREITOS HUMANOS. Mansur
Yalcin y Otros c. Turquia (n® 21163/11), Estrasburgo, Franga, 16 de setembro de 2014.
37 “A significant number of cases involving the Establishment Clause have arisen in the
context of religious activities in connection with schools. But public education, as it exists
now, did not exist when the Bill of Rights was ratified, and it is inherently difficult to apply
the framers’view to situations that they could not have imagined” (CHEMERINSKY,
Erwin. Constitutional law. 3rd.ed. New York: Aspen Publisher, 2009. p. 1668).
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5 Conclusao

A liberdade religiosa pode ser conceituada como o direito de
manifestar liviemente a sua religido e crengas, de forma individual
ou coletiva, em publico ou em privado, bem como de muda-las
e divulga-las. Este direito esta sujeito as limitagdes previstas em
lei e reputadas necessarias para garantir a seguranga, a ordem, a
moral e/ou os direitos e liberdades das demais pessoas. As cortes
nacionais e internacionais t€ém sido repetidamente demandadas a
se pronunciar sobre o assunto em diferentes questoes, a exemplo
do ensino religioso em instituigdes educacionais, conflitos entre
a liberdade de expressdao e a liberdade religiosa, inclusdo da
ideologia de género nas escolas, dentre outros.

Considerando a concepg¢do de bloco de convencionalidade,
a partir da analise da jurisprudéncia da Corte Interamericana de
Direitos Humanos (Corte IDH) e do Tribunal Europeu de Direitos
Humanos (TEDH), a respeito do tema liberdade religiosa, em
contraposicdo aos casos recentemente levados a apreciagdo
do STF, foi possivel perceber uma afinada simetria diante dos
esfor¢os continuos, empenhado por todas estas Cortes, a fim de
garantir o respeito a liberdade religiosa.

A Corte IDH, por sua vez, ainda pouco acionada sobre a
questao, tem poucos casos a respeito da tematica, mas a partir
da anélise do “La Ultima Tentacion de Cristo” (Olmedo Bustos
y otros c. Chile), foi possivel notar que tanto a CIDH quanto o
STF interpretaram que a liberdade religiosa ndo pode ser utilizada
para afastar a liberdade de expressao, bem como que a liberdade
religiosa ndo pode ser utilizada como artificio para restringir, sob
o argumento de pratica de crime de racismo, a liberdade religiosa
de outros grupos, a qual para se manifestar, pressupde a pratica
de proselitismo.

O Tribunal Europeu, notadamente o mais demandado em
razao do numero de paises que se encontram sob sua jurisdicao,
por diversas vezes se posicionou sobre a 